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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,

kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu

liniversite veya baska bir tiniversitedeki bir tez calismast olarak sunulmadigini beyan ederim.

Sefer YILDIRIM
29.05.2006



ONSOZ

Serif Mardin’de din ve modernizm konusu, Tiirkiye’de dinin yeni agilimlarini konu edinen
bir Mardin ¢alismasidir. Calisma dinin kendini degisen sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlara
uyarlarken aldig1 sekil ve bunlarin toplumsal tezahiirlerini konu edinmesi ve tam bu esnada

bu degisimde nurcu hareketin etkisini konu ediniyor.

Bu calismanin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam Yrd. Dog. Dr.
Ahmet Faruk Kilig’a tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim. Ayrica, bu glinler ulasmamda
emeklerini hicbir zaman 6deyemeyecegim aileme de siikranlarimi sunarim. Yetismemde

katkilar1 olan tiim hocalarima da minnettar oldugumu ifade etmek isterim.
Sefer YILDIRIM

Sakarya 2006
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Bu calisma din sosyolojisinin temel konularindan biri olan din ile toplumun
karsilikli iligkilerini konu edinmistir. Arastirma Serif Mardin’in Tiirkiye’de din ve
toplumsal degisim Bediiizzaman Said Nursi ve din ve siyaset kitaplar1 baglaminda
incelenmistir. Serif Mardin modernizm kavramin1 Charles Taylor’dan esinlenerek
Tiirk toplum yapisina uygulamistir. Bu yontem Serif Mardin’in biitiin ¢aligmalarin
da dikkati ¢eken bir lsluptur. Bu calismada Mardin Tiirkiye’nin degisen dini
anlayiglarini sosyal bilim kavramlariyla ele almistir. Nurculuk hareketinin Said
Nursi 6nderliginde ortay ¢ikisi ve bu hareketin geleneksel tasavvuf iliskisinde bir
kirilma noktasi teskil etmesi ¢calismamizda tizerinde durulan 6nemli anekdotlardan
biridir. Ayn1 zamanda din-devlet iliskileri ve laiklik kavramalari, Tiirkiye’de din
egitimi gibi boliim alt basliklariyla da giiniimiiz Tiirkiyesi’nde popiilaritesini elan

stirdiiren meselelere de deginilmistir.

Calismamizda ayrica Serif Mardin’in diisiince dilinyas1 hakkinda bir fikir
edinebilmek amaciyla kavram analizi baghig altinda onun bazi Onemli

kavramalara yiikledigi manalar tespit etmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Din, Modernizm, Toplum, Nurcu Hareketi, Folk Islami
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GIRIS

Din ve modernizm bagligi zorunlu olarak din ve degisme kavramimi da cagristirir.
Modern en temel anlamiyla yeni olan sey demektir. Bu anlamda da bugiin yeni olan sey
yarin eskidir. Bu onciillerden ¢ikan sonu¢ de§isme kavramidir. Din sosyolojisinde
degisme, dinin toplumu, toplumun dini etkilemesi bir bagka deyisle karsilikl etkilesimi
ifade eder. Degisme bireyde veya toplumda goriiliir. Biz bu ¢alismamizda kavramin
toplumsal yoniinii inceledik. Arastirmamiza Serif Mardin'in din sosyolojisiyle ilgili
olarak kaleme aldig1 kitap, makale ve tebligler referans olarak alinmistir. Fakat bir
yazarin diislinceleri onun biitiin yaptig1 calismalar esas alinarak saptana bilecegi i¢in

biitiin eserlerini inceledik.

Birinci boliimde Serif Mardin'in hayati ve eserlerini ele aldik. Bu bdliimde bilim
adamlarma ve Serif Mardin okumasi yapmak isteyenlere kilavuz olabilecek tarzda
yapitlarin1 sekiz kategoriye ayirdik. Calismamizin giris bolimiinde Serif Mardin
okumalaryla ilgili baz1 agiklamalar yapmay1 uygun goriiyorum. Her seyden once Serif
Mardin bir bilim adamudir. Once siyaset bilimiyle ugrasmis son zamanlarda da ilgi
alanin1 din sosyolojisine yoneltmistir. Mardin diigiincelerini kurgularken o bilimin
kavramlarint kullanir. Hatta Mardin'i anlamak i¢in kullandigi kavramlarin da
dayanaklarin1 bilmek gerekir. Bu arastirmamizda karsilastigimiz birinci engeldir.
Ornegin deamon kelimesi bizim kiiltiiriimiizde hos karsilanmayacak anlamlara gelir.
Fakat Serif Mardin insandaki derin duygular1 harekete gecirmesi, hayal diinyasi
tizerindeki sansiirleri kaldirmasi anlaminda bu kavrami olumlu olarak kullanir.
Okumalarda karsilagilan ikinci bir zorluk da terciime hatalarindan kaynaklanmaktadir.
Bu tespiti Ahmet Murat Aytag'tan alintiliyorum. Aytag, Ali yasar Saribay ve Ersim
kalaycioglu’nun ¢evirdigi “Center-Periphery Relations: A Key to Tukish Politics? Adl

makaledeki yanlis terciimelerin okuyucuyu nasil yanilttigini anlatryor:

"Oncelikle cevirmen tarafindan secilen kimi karsiliklari, Tiirkge ¢eviride makalenin
orijinalinde olmayan bazi sorunlar ortaya g¢ikardigini belirterek baglayayim. Bu
sorunlardan en dikkat c¢ekici olam1 Patrimonial Bureaucracy igin ¢evirmen
tarafindan uygun goriilen miras yoluyla gecen biirokrasi karsiligidir. Kavramin
sozlik tanimina dayali olarak yapilan bu ¢eviri, patrimonyal biirokrasi kavraminin

sosyal bilimlerdeki kullanimi agisindan yetersiz olmasi bir yana, daha ilerde Serif



Mardin'in yaptig1 merkez ile ¢evre arasindaki karsi karsiya gelme, resmi gorevlilik
statlisiiniin mirasla gecmesinden dogmuyordu saptamasiyla da acik bir celiski

icermektedir" (Aytag, 2006:33)

Ikinci béliimde Serif Mardin'e gore Din, Tarikat, islamiyet, Laiklik, Nurculuk, Naksilik,
gibi kavramlari. Ugiincii béliimde ise Mardin'e gére din ve modernizmin aralarindaki
iliskileri anlattigimiz ¢calismamizda bir de Serif Mardin kavramlar1 bashgiyla Mardin'le
alakali ilk sayilabilecek bir kavram analizi gelistirdik. Serif Mardin Tiirk siyasi
diisiincesini (kendi deyimiyle, ¢ogunlukla ke¢i boynuzu olsa bile) Onemseyerek
Avrupa/Diinya siyasi diisiincesinin kavramlariyla incelemistir. Serif Mardin’in bu temel
Ozelligi kendine has kavramlar kullanmasi bizi kavram analizi yapmaya sevk etti.
Genelde yazdig1 kitaplarmn ve makalelerin Ingilizce olmasi kavramlarin terciime
edilemeyisi, yukaridaki paragrafta degindigimiz gibi terciime edilen kitablardaki ciimle
diisiikliikleri, karsimiza c¢ikan en Onemli zorluklardi. Kavramlarin 6nemi giinliik
hayattaki konugma dilinde insanlarin birbirlerini anlamalarinda agiga cikiyor. Cogu
zaman tartigmayla biten sohbetlerin altinda bile kavram kargasasi oldugu asikardir.
Gilinlik hayatta karsilastigimiz, yasadigimiz pratiklerde bile durum bdyleyken soyut
olan diislince ameliyesiyle kurulan kurgulanan ve ifade edilen sosyal bilimlerde
kavramlarin ne kadar 6nemli oldugunu anlatmaya hacet yoktur. Bu sebepledir ki Serif

Mardin’de kavramlar ad1 altinda bir ¢alisma yaptim.
Calismanin Konusu

Bu aragtirmada Tirkiye’de toplumsal degismede Onemli bir yeri olan din ve dini
hayatin aldig1 sekiller ve Tiirkiye’de din ve toplumsal degismede 6nemli bir yeri olan

nurculuk hareketi Said Nursi odakli olarak ele alinmustir.
Calismanin Amaci

Bu arastirmanin amaci Tiirkiye’nin modernlesme tarihinde dinin roliinii ortaya ¢ikarmak
ve Tirkiye’de din ile toplumun karsilikli iligkilerinin izdiisiimlerini inceleyerek dini

cemaatlerin yapisi hakkinda bilimsel veriler saglamaktir.



Calismanin Onemi

Dinin zamanla 6neminin azilacagi kanaatlerinin giderek ¢iiriidiigii asrimizda, din bir¢ok
toplumsal ve psikolojik faktorlerde belirleyici oldugu goriilmiistiir. Artik insanin dinsel
bir varlik oldugu bilim diinyas1 tarafindan kabul edilmistir. Bizde bu ¢alismamizda dinin
toplumsal degismedeki basat rolii {izerinde durduk. Tiirk modernlesmesinin dini bir
kenara atarak degil ona sahip ¢ikarak, onu doniistliirerek basariya ulasacagina dair

tespitimiz dikkate degerdir.
Calismanin Metodu

Calismamizin basinda konun anlasila bilmesi i¢in daha ¢ok kavram arastirmasi iizerinde
durduk. Serif Mardin’i anlamada énemli olan Bazi kavramlari anlayip igsellestirdikten
sonra ikinci bir is olarak paragraf ve metin incelemesi ilizerinde yogunlasarak yazarin

eserlerini ve diisiincelerini serdetmeye calistik.
Calismanin Sinirlari

Serif Mardin’in din sosyolojisiyle ilgili en énemli yapit1 Tiirkiye’de din ve toplumsal
degisme Bedilizzaman Said Nursi olayr ¢alismasit oldugu icin arastirmamizda

modernlesme olgusunu, nurculuk hareketiyle sinirlandirmak zorunda kaldik.



BOLUM 1: SERIiF MARDIN’IN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Serif Mardin’in Hayat1

Serif Mardin 1927 yilinda Istanbul'da dogmustur. Mardin ilinin esrafindan ve
ulemasindan Mardinizadeliler ailesine mensuptur. Bu aile Mardin'deki Kasimiyye
medresesinde alt1 yiiz y1l boyunca miiderrislik yapmistir. Bu da Serif Mardin'in ailesinin
Osmanli ilmiye sinifindan oldugunu ispat eder. Serif Mardin'in biiylik babasi olan
Mardinizade Arif Bey 1893 yilinda artik bundan sonra baska yerde okumak gerekir
diyerek ¢ocuklarini Istanbul'da yeni acilan Mektep-i Hukuk'a géndermistir. Arif bey
Fransizca, Ingilizce ve Arapga biliyordu. Muhtasarululum adli bir kitab: vardir. Siirle de
ugragsmis bu alanda da Kahire gazetesinde siirleri basilmistir. Serif Mardin'in babasi
Mardinizade Arif Bey'in oglu olan Semseddin Arif Mardin'dir. Semseddin Arif Mardin
ailenin yonetici ¢ocuklarindandir. Semseddin Arif bey 1917'de dis isleri bakanliginda
calismis basarili bir biirokrat olarak taninmig ve 1990 yilinda Misir’da vefat etmistir

(Arl1, 2004:82-83).

Serif Mardin orta 6grenimine Galatasaray Lisesi'nde baslamis ve bu 6grenimini ABD'de
tamamlamist1. Lisans egitimini Stanford Univertsitesi Siyasal Bilimler boliimiinde
lisans {istii egitimini ise John Hopkins Universitesi'nde uluslararasi iliskiler alaninda
tamamlamigtir.  1954-56 yillar1 arasinda Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi'nde Yavuz Abadan’in asistan1 olarak ¢alismis kendisi bu fakiilteye girisini

sOyle anlatir:

“Amerika’daki Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’nden Maliye hocamiz Bedri Giirsoydu.
Bu zat Amerika’da ne kadar doktora yapan kisi varsa onlarin pesine takilmis ve
isimlerini almig. Ondan sonra askerligimi yapmak i¢in Ankara’da bulundugum bir
sirada birden bire beni buldu ve simdi kapanmis olan pastanelerden birine davet
etti. Oturduk konustuk. “bize gel” dedi. Ben de “ Biz kim?” dedim. “Biz Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi’ndeyiz” dedi.” (Mardin, 2004:357-360)

Mardin’in Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’ne girisi bdyle olmustu. Bu iiniversitede ¢ikan
Forum dergisinin, siirekli yazar kadrosunda bulunmustur. Bu dergi Demokrat Parti
iktidarina muhalefetleriyle tanmmistir. 1958 yilinda Yeni Osmanlilarin Diisiinsel

Yapitlar1 konulu teziyle Stanford Universitesi'nde Siyaset Bilimi doktorasimi, Hoover



Institute bilinyesinde tamamlamistir. 1956'da bir siire, liberal egilimli Hiirriyet
Partisi'nde genel sekreterlik gorevini yiirlitmiis ve Daha sonra Forum igindeki
ayrismalar nedeniyle bu cevreden ayrilan yazar 1964 yilinda Jon Tiirklerin Siyasi
Fikirleri 1895-1908 teziyle dogent olmus, 1969'da ise profesorliige yiikseltilmistir. Uzun
yillar, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde ¢aligmistir. Robert College'in
Bogazi¢i Universitesine doniistiiriilmesi ve iiniversitenin kurulmasi sirasinda gorev
almis ve Siyaset Bilimi boliimiiniin kurulusunu yonetmistir. 1973-1976, 1978-1980,
1982-1984, Haziran-Ekim 1985, Temmuz 1986, Temmuz 1988 yillar1 arasinda Bogazici
Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi'nde ¢calismis ve dekanlik yapmis; burada
siyaset bilimi ve sosyoloji dersleri okutmustur. Ayrica aym {iniversitede Sosyoloji
bolimiinde de calismistir. A.B.D.'de Princeton (1958-1959, 1971-1972), Columbia
(1965, 1971, 1972-1973, 1986), California (1975) ve Harvard Universitelerinde (1959-
1961) c¢alismig, Fransa'da Ecole des Hautes en Sciences Sociales'de (1985) ve
Ingiltere'de Oxford Universitesi'nde (1980-1982) konuk &gretim iiyeligi yapmistir. 1994
yilinda isadam1 Cem Boyner 6nderliginde, liberal egilimleri ve 6zglirliik¢li vurgulariyla
siyaset sahnesine c¢ikan, fakat uzun siire yasayamadan dagilan, Yeni Demokrasi
Hareketi'nin kuruculari arasinda yer almistir. (Arli, 2004:82-83) A.B.D. Washington
D.C.'deki Amerikan Universitesi Uluslararas: iliskiler Boliimii'nde 1990-1997 yillari
arasinda ogretim iiyeligi ve aymi {iniversite biinyesindeki Islami Arastirmalar
Merkezi'nde baskanlik yapmistir. 1997-1998'de bir yil Berlin'de Wissenschaft
College'de calismis ve daha sonraki yil ise, Tiirkiye'ye donerek yeni kurulmus olan
Sabanci Universitesi'ne ge¢mistir. Kendisi Sabannci Universitesi ile yaptig1 kontratta
“Bu 0gretim liyesi Sabanci tiniversitesine Tanzimat Donemi Fikriyati izerinde ¢aligacak

bir grubun olusturulmasi icin geliyor.” Mealindeki maddeyi aktarir (Mardin, 2003:363).

Serif Mardin’in yayin grafigine baktigimizda, 1950’lerde ve 1960’larin basinda siyasal
diisiince tarihi lizerine ¢aligmis, daha sonra tarihi sosyolojiye yonelmistir. Ondan sonra
da din, ideoloji ve kiiltiir meseleleriyle ilgilenmis. Modern Tiirkiye nin yapisi {izerinde
calismis en son olarak da din sosyolojisi ve Said Nursi ¢caligmalariyla dikkatleri lizerine
cekmistir (Mardin, 2004:361) Ilging olmasi hasebiyle aktarmak istiyorum bu calismaya
Cemil Meri¢’in Onerisiyle baglamistir. Aralarinda soyle bir diyalogge¢mis. “ 1980’lerin
basinda Said Nursi konusuna yoneldim. Cemil Meri¢’e gitmistim. Cemil Bey bana, “ Bu

Said Nursi denen adami ciddiye almak lazim dedi.” Eh, peki dedim bende , mademki



ciddiye almak lazim bir bakayim. Ondan sonra, Said Nursi lizerine ¢alismaya
basladim.” (Mardin, 2003:47) Serif Mardin’in bu calismast 1982’den 1989°a kadar

stirmistur.

Aragtirma Alanlari: Siyaset Bilimi, Siyasi Fikirler Tarihi, Bilim Tarihi, Siyaset
Sosyolojisi, Kokten Dincilik; Tarihsel Sosyoloji (Osmanli Imparatorlugu)y, Osmanl
Donemi Entellektiiel Tarihi, son donemlerde de Din Sosyolojisi, ¢aligmalariyla

taninmigtir.
1.2. Serif Mardin’in Eserleri:

Mardinle alakali olan eserleri soyle tasnif edebiliriz: Siyasi fikirler tarihi alani i¢inde
yaptig1 ve tamamen kurumsal tarih alani i¢cinde degerlendirilebilecek calismalar:The
Genesis of Young Ottoman Thought, 1962.(Tiirk¢e'si; Yeni Osmanli Diislincesinin
Dogusu), Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908. Bilgi (bilim) Sosyolojisi, ideoloji ve
Tarih Yazicilig: iizerine yaptigi caligmalar: ideoloji (1976), Din ve Ideoloji (1983),
Siyasal ve Sosyal Bilimler (1994)

Din sosyolojisi iizerine yaptiZi c¢aligmalar:Tiirkiye'de Din ve Siyaset (1995),
Beditizzaman Said. Nursi Olay1 Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Degisim (1992).
Siyaset bilimi ve sosyolojisi ile Tiirkiye'de entelektiiel iiretim siireglerinin karakterine
odaklanmis calismalar; Tirkiye'de Toplum ve Siyaset (2000), Tiirk Modernlesmesi
(2000) (Arl, 2004:82).

Serif Mardin’in kitaplar1 arasinda Ideoloji (2006), Modern Tiirkiye’de Din ve
Toplumsal Degisme Bedilizzaman Said Nursi Olay1 (2005a), Tiirklerin Siyasi fikirleri
1895-1908 (2005b), Din ve Ideoloji (2003), J6n Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu
(1996) yer almaktadir. Ayrica, Reflections on Said Nursi’s Life and Thought (2003),
Adlarla Oyunlar(2003), Oryantalizmin Hasiralt1 Ettikleri (2002), Tarihimiz ve Tarihe
Soru Sormak: Bir Hasbihal (2000), Osmanli Imparatorlugunda Devlet Giiciiniin
Séylemi Olarak Tiirkce Uzerine: Giris Niteliginde Gegici Notlar (1998), lyiler ve
katiiler (1995), Kolektif Bellek ve Mesruiyetlerin Catigmast (1995), Tiirk Tarihinde
Naksibendi Tarikat1 (1993), Bediiizzaman’in Cihad Anlayis1 Silahli Miicadele Degildir
(1991), Toplum Bilimlerinde Teoriler Uzerinde Bir Not (1964) adinda farkli konulari

ele alan makaleleri vardir. Bunlarin disginda derleme mahiyetindeki kitaplar1 da



sunlardir: Religion, Society, and Modernity in Turkey (2006), Siyasal ve Sosyal Bilimler
(2005a), Tirkiye’de Din ve Siyaset (2005b), Tiirk Modernlesmesi (2003), bir de XIX.
Asir Avrupasi’nda Anayasa Hareketleri (1955) Gisbert H. Flanz adli bir terclimesi vardir.

1.3. Mardin’e Gore Sosyolojik ve Dini Kavramlar

Serif Mardin Tiirk siyasi diisiincesini (kendi deyimiyle, ¢ogunlukla ke¢i boynuzu olsa
bile) dnemseyerek Avrupa/Diinya siyasi diisiincesinin kavramlariyla incelemistir. Serif
Mardin’in bu temel 6zelligi kendine has kavramlar kullanmasi bizi kavram analizi
yapmaya sevk etti. Kavramlarin dnemi giinliik hayattaki konugsma dilinde insanlarin
birbirlerini anlamalarinda agiga ¢ikiyor. Cogu zaman tartigmayla biten sohbetlerin
altinda bile kavram kargasast oldugu asikardir. Giinliik hayatta karsilastigimiz,
yasadigimiz pratiklerde bile durum bdyleyken soyut olan diisiince ameliyesiyle kurulan
kurgulanan ve ifade edilen sosyal bilimlerde kavramlarin ne kadar énemli oldugunu
anlatmaya hacet yoktur. Bu sebepledir ki Serif Mardin’de kavramlar adi altinda bir

calisma yaptik.

Biiyiik Gelenek: Sehirde yasayan yonetici sinifin kiiltiirii yani halk-divan edebiyati
ikiliginde divan edebiyati gibi. (Hizmetli, 2002:531). Bu kavram ayni zamanda Serif

Mardin tarafindan toplumsal yapiy1 ifade eder bigimde kullanilmistir.

Denkserlik:Toplumda verili bir hiyerarsik konuma ilintili "adil o6diller" oldugu

diisiincesidir (Mardin, 1991:211).

Din: Insanlarda uzun siireli, genis kapsamli, giiclii ve giidiiler yerlestirmeye ¢alisan bir

semboller sistemidir (Mardin, 1986:37).

Diisiince Uriinlerinin Kamu Mah Haline Gelmesi: Avrupa'da ge¢misten gelen ve
yavas yavas gelismis olan bir seydir. Mardin'in sozleriyle; " Republic of letters diye bir
sey var Avrupa'da birbirleriyle konusan tartisan ve haberlesen aydinlarin meydana

getirdikleri bir birikimdir (Mardin, 2004:371).

Evrensellik: Insanin kendisini insanlifmn bir pargasi olarak gormesidir (Hizmetli,

2002:531).

Gazi: Savas alaninda carpici basar1 gosterenler icin Islam dininde kullamlan genel bir

deyimdir. Bir gazi yalnizca cesur ve yetenekli bir savasci degildir; daha dnemlisi o,



iman agkina savasan biridir. Meziyetleri ise yalnizca bu diinya ile sinirhi kalmaz bunlar
O0lim sonrasinda da hesaba katilacaktir. Tiirk kiiltiirinde gazi kavrami Osmanli
imparatorlugunun temellerini attiklar1 varsayilan iman savasgilar1 olarak adlandirilir.
Gazi kavrami giiniimiiz Tirk toplumunda da 6nemini korumaktadir. Gazi Mustafa
Kemal, Gaziantep, isimlere gelen gazi sifat1 biiylik zaferlerden sonra verilmistir. Bu da
bu kavramin etkisini hala siirdiirdiiglinii ve kapsadigi kahramanlik anlamini igerdiginin
en acik giniimiizdeki izdistimleridir (Mardin, 2005:15-16). Gazi bugiiniin
Tiirkiyesi’nde elan faal durumda olan ve 6nemli toplumsal davranislar sekillendiren bir

kiiltiirel ¢ergeve olusturmaktadir (Mardin, 2005:16).

Gergeklik Insasi: Diinya hakkindaki bilgilerimiz ve bilgimiz kendi zihinlerimizin
0zgilin yaratimlar1 degildir. Bunlar bir toplum i¢inde edinilirler ve 6nceden islenmis bir
kiiltiire baghdirlar." Serif Mardin kurgulamasina Karl Mannheim'den alintilayarak

devam eder.

"Acikea sOylemek gerekirse, tek tek bireylerin diisiindiigiinden s6z etmek dogru
degildir. Bunun yerine onlarin baska insanlarin kendilerinden once diislinmiis
olduklar1 seylerin yeniden diisliniilmesine katildiklarmni sdylemek daha dogrudur.
Birey kendini, tevariis etmis oldugu diisiince kaliplar1 iginde bulur ve kendi
durumundaki degisme ve bagkalasmalardan dogan yeni sorunlar1 daha dogru olarak
ele alabilmek i¢in, devralmis oldugu cevap tarzlarini bir daha inclemeye veya

onalarin yerine bagkalarini koymaya caligir." (Mardin, 2005:138-39)

Mardin Cumbhuriyet Tirkiyesi'ni de bu minval {izerinden yola ¢ikarak ele alir ve
Osmanli'min birgok yapsiyla birlikte Cumhuriyet rejiminde de aynen goriildiigiinii

vurgular. Kendi sdylemiyle Kemalizmin de Osmanli'da bir 6ncesi vardi.

Ideoloji: kitle toplumunun belirmesiyle beraber 5nem kazanan inanglar. Aynm zamanda
var olan bir sosyal yapiy1 devam ettirmeye veya yenisini yaratmaya yarayan bir fikir

yapisi olarak tanimlanmaktadir (Hizmetli, 2002:531).

Kitle Iletisimi: Mardin bu kavrami Karl Deetsch'un toplumsal degisim kavrami
anlaminda kullanir. Deutsch'a 19. yiizy1l 6ncesinde ve 19. yilizyilda Avrupa'da yer alan
toplumsal degisiklikleri ve bunlarin bir iirlinii olan milliyetgiligi toplumsal iligkilerdeki

kapsam genislemesinin bir fonksiyonu olarak ele alir (Mardin, 2005:53).



Kritik Diisiinme Gelenegi: Serif Mardin'e gore bu yalniz tenkit yapmak ya da derin
analiz yapmak ile ilgili bir sey degildir. Kritik diisiinme "Aslinda insanlarin
birbirleriyle tartismalarindan ortaya c¢ikan bir ortak sonuca dogru varmanin ifadesidir

(Mardin, 2004:371).
Kiiciik Gelenek: Kirsal hayat yasayan ve tarimla ge¢inen kesim (Hizmetli, 2002:531).

Kiiltiir: toplum yapis1 sekillerinin kaybolmamasini saglayan araglarin anlamlilik ve
aynt zamanda i¢ anlamlilhik ve tutarliligimin incelenmesidir (Mardin, 1986:53).
Kiiltlir,bir toplumun egitim, teknoloji, siyaset, hukuk, iktisat, sanat ve dine iliskin
sorunlar1 ¢ozdiigli kendine 6zgii yol olarak tanimlayan yazar, Tiirkiye’de daha ¢ok
egitim ve sanat i¢in kullanilan bu kavramin sosyal bilimciler i¢in daha ¢ok sosyal yapiy1

ifade ettigini vurgulamaktadir (Hizmetli, 2002:531).

Kiiltir Yapilarimn Ozerkligi: Toplumun kiiltiir katindaki yapitlarinin, bir kere
olustuktan sonra yapilarint zor kaybetmelerine bunlarin 6zerkligi diyoruz. Yani kiiltiir
biitiiniin bir kere ortaya ¢iktiktan sonra, degisen sartlar dolayisiyla toplumun, ihtiyaglar

degistigi zaman bile kendini devam ettirmeye egilimli olmasidir (Mardin, 1986:56).

Merkez-Cevre: Serif Mardin'in merkez-¢evre konusunda yaptigi ¢calisma 1973 yilindan
bu yana neredeyse her eserinde etkisini hissettirmektedir. Mardin bu kavrami E.

Shils'den yola ¢ikarak gelistirmistir. Shils'in merkez tanimi ise su sekildedir:

"Toplumun bir merkezi vardir. Toplum yapisinda bir merkez vardir. Bu merkezi
alan, toplumun var oldugu ekolojik alan {izerinde ¢esitli yollardan etkili olur.
Sinirlari belli bir iilkede yerlesik olmanin tasidigi ekolojik anlamin ve ayni iilkede
yerlesik olan diger insanlardan olusan veya etkilenen bir ¢evreye uyum saglamanin
Otesindeki anlamiyla bir toplumun {iyesi olmak bu merkez ile olan iliskiler

tarafindan inga edilir." (Aytag, 2006:35)

Aytag'a gore Serif Mardin bu kavrami merkez olmak, bilgi bakimindan {istiin olmak,

emir vermek ve kendisine itaat edilmek anlamlarinda kullanmuistir.

Mardin Tiirk siyasetini karakterize eden bir merkez oldugunu disiiniir. Osmanl
toplumu diger dogu devletlerinden farkli bir sekilde istikrarli bir merkezi yap1 insa
etmistir. Osmanli toplumunun temel ¢atisma eksenleri olan merkez/tasra, kentli/gocebe,

Kul/reaya, memur/tiiccar, asker/sivil gibi bollinmelerin s6z konusu merkez cevre



ayriminin hiyerarsik mantigini, merkezin ¢evreyle karsilastigi her diizlemde yeniden
iretmek gibi bir islevi olmustu. Toplumun bu bdliinmeler {izerinden yonetiminde
dikkati ¢eken temel 6zellik, resmi gorevlilerin kentli ve koylii kitlelere kars1 gosterdigi
sertliktir. Mardin, bu sertligi devlet otoritesini toplumun can alict noktalarinin iistiinde
tutma ve ona denk diisen bir yiicelik imgesi olusturma gayesine baglar. Bu yonetim
anlayisinin diger bir 6zelligiyse, merkezi devlet biirokrasisinin her zaman bir tehdit ve
alternatif iktidar odagi olarak gordiigli aracilar1 devre dis1 birakma istegidir (Aytac,

2006:37).
Lehce: Toplumsal iligkilerin belirli bir alaninda kullanilan 6zel dil (Mardin, 2005:13).

Ozdeslestirme: Cocugun toplumun degerlerini alirken bunlar1 begendigi kimselerden

almasina denir (Mardin, 1986:86).
SIMGE: Alim Arli'nin Serif Mardin'den yaptig1 alintiy1 biz de aynen yapiyoruz.

“Simgenin toplumsal hayatimizda ii¢ agidan 6nemli oldugunu anliyoruz: 6grenme
stireci bir yerde simgeye baglanir, simgeler birden ¢ok kimsenin paylastig1 bir
toplum haritas1 olusturur, simgeler toplumsal eyleme iten bazi cagrisimlarin
tastyicisidir, simgeler bu agidan yiiklii simge olarak calisir. Simgelerin bu merkezi
Oonemi simgelerin toplum iginde dort 6nemli is yapmamizi miimkiin kilmalarindan
ileri geliyor. Bu isleri sdyle tanmimlayabiliriz diinyamizin igindeki nesneleri
smiflandirma, yasadigimiz toplulukta onemli tutulan degerlerin neler oldugunu
hatirlatma ve onlara uymayr zorlama, bu degerleri igerme, bazi hislerimizi

bosaltma ve aciga dokme, son olarak da biligsel evren kurma” (Arl, 2004:111)

Soylem: Lehgenin daha belirgin pratik kaygilarin araciliiyla sekillendirilisidir (Mardin,
2005:13).

Toplumsal Seferberlik: Modernlesme Oncesi birbirine girift olan sosyal yapilarin
farklilastiktan sonra yeni araclarla toplanmasi ve bir biitiin olarak harekete gecirilmesi

olarak tanimlanir (Hizmetli, 2002:531).

Ucmak: Simirsiz diisiinmek, korkmadan korkusuzca konular1 ele almak. Mardin bu
kavrami Daemon kelimesiyle acikliyor. Bu kavram bir tarafindan irkiitiicii diger
taraftan yaratic1 bir 6ge olarak diisiiniilmekte yani insanin hem bir insanlig1 asan taskin

bir yoniinii ifade ediyor ama o taskinlifin beraberinde bir yaraticilik getirdigini
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anlatryor. Tiirkiye'de Islam'da ve Osmanli'da Seytan vardir. Fakat seytaniligin
yaraticiligr diye bir sey diisiinmek miimkiin degildir. Bunu bdyle diisiinmek bizim i¢in
giinahtir. Bati'daki daemon kavramiyla bunun o6tesinde bir seyin sekillendigini
goriiyoruz. Bu yalniz bir tarafinda iyilik diger tarafinda da koétiiliikk melegi olmasina
dayanan bir kavram degidir. Mardin bu kavrama metaforik bir anlam yiikleyerek insanin
arka planina isaret eder. Bu arka plan Tiirkiye'de Batinin aksine bir sekilde suca yakin
bir i¢ itis olarak goriiliir. Hatta ilahi varli§in sesine yakinlagmak i¢in insanin gilinliik
goriimiiniin arka planinda sahsiyetinin gizli katlarinda olan giicli harekete gegirmesi
sipheyle algilanmistir. Diger taraftan Bati'da Daemo’nun yaratici giiciinii
mesrulastirilmasi ona gore yakinda olan bir seydir. Bu hadise Bati'da Romantizm adinm
verdigimiz hareketle gerceklesmis ve bugiine kadar giiclinlii siirdiirmektedir.
Romantizmin ortaya atti1 bir anlay1s insanlarin iyi veya kotii, suglu veya sugsuz gibi iki
ayr1 kategoride yargilanmasinin aksine bu iki kategorinin i¢ ice yasadigidir. Bu da
insanin i¢inden gelen itislerin iyi mi yoksa kdétiiye mi yorulacagi meselesini anlamsiz

kiliyor (Mardin, 2001:22-23).

1.4. Sosyolojik Acidan Din

Din, eski Yunanca'da korku ile karisik saygi anlamina gelen "thrioheya" kelimesiyle
ifade edilmektedir. Latince'de "religio" kelimesi bu anlama gelir. Bu kelimeyi St.

"

Augustin ve diger eski ilahiyat¢ilar Latince'nin " religare" (baglanmak) mastarindan

getirerek, insanlar1 Allah'a ve birbirlerine bir bagla baglamasindan dolay1 dine simge

olarak kabul ederler. Bu giinkii genel kabule gore " religio" kelimesi " religere"
mastarindan gelmektedir. Bu da toplamak, saygiyla kendini toplamak anlamina gelir

(Kilig, 2005:13).

Kur’an-1 Kerim’de din kelimesi, yoOnetme, yOnetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid,
Islam, seriat, hudut, adet, ceza, hesap, millet anlamlarina gelmektedir. Kisinin hayatini
Allah’mn emirlerine gore diizenlemesi, Miisliimanlara kars1 gérevlerini yerine getirmesi,
Allah’in mutlak tasarruf ve hakimiyete sahip olmasi unsurlart da, din kelimesinin

muhtevasina katilmistir (Tiimer ve Kiiciik, 1997: 1-4).

Din kavramiyla ilgili evrensel bir tarif suana kadar yapilamamistir. Bunun bir ¢ok

sebebi vardir. Tarihi siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan bir ¢ok farkli inan¢ ve dine degisik
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felsefi ekoller agisindan yaklasan bilim adamlarinin ¢esitliligi bunlardan bazilardir.
Cesitli bilim dallari, konuya kendi agilarindan bakarak, bir din tanim1 gelistirmislerdir.
Felsefeye gore dini tanimak ve tanitmak felsefi sisteme gore degistirmektir. Zihinci tarif
dini, idrak, kavrama, akil yliriitme olaylar1 olarak ele alir. Dinamist tarif, kokiinde hayat
kudreti, enerji olan insan yonelisleri olarak goriir. Schleirmacher'e gére dinde ne akli ne
ahlaki bir goriise ihtiya¢ vardir. Din sonsuza karsi duyulan bir duygu ve heyecandir

(Sezen, 1988:7-8).

Din, inang¢ olgusuna dayanir. Ancak dini inang, bilgi ve iman biitiingii ¢ercevesinde,
ifadelerin (dini dogmalarin) dogru olduguna inanmaktir. Bu 6zelligi ile de dini inang
diger inang tiirlerinden ayrilir. Insan diisiinen bir varlik oldugu kadar, inanan bir
varliktir da diistinmenin temelinde akil bulunur. Aklin yetersiz oldugu durumlarda
tasavvur, aklin Otesine gecerek, yeni durumlara uymayi saglar. Bu asamada inang

olgusu devreye girer (Aslantlirk ve Amman, 1999:280).

Din kelimesini etimolojik olarak inceleyen A.Draz' a gore ise "din" biitlin anlamlariyla
birlikte Arap dilinin gramerine uygun ve Arapg¢a asillidir. Bazilarma gére ise Ibrani-
Arami dilindeki "din" (hiikiim) ile Arapca asilli "deyn" in anlamlar1 arasinda
sanildiginin aksine fazla bir fark yoktur. Semantik bakimindan " belirli bir zamanda
O0denmesi gereken bor¢" anlamindaki deyn, giderek "orf, adet" karsiliginda "din" seklini
almistir (Kilig, 2005:14). Dinin sdyledigimiz gibi birgok tanimi yapilabilir genel olarak
Islami kiiltiirde akil sahibi insanlar1 kendi irade ve istekleriyle hayir ve iyi olan seylere
gotiiren ilahi bir kanun olarak anlagilir ve dinler hak dinler , batil dinler ve muharref
dinler olmak tizere ii¢ kisma ayrilarak ele alinir. Bazi Miisliiman bilim adamlarina gore
de dinden kastedilen Islam dinidir. Diger dinler asillarin1 kaybetmistir, delil olarak da
onlarin kutsal kitaplariin asillar1 elimizde mevcut degildir saptamasidir. Bu konuyla
alakali olmak iizere bir diisliniiriin gorligii meramimizi anlatir niteliktedir. “ Vahiy
yoluyla gelen dinler i¢cinde degisiklige ugramamis sekliyle ilahi kitabinin mevcut oldugu
tek din Islam’dir. Aslinda biitiin semavi dinlerin tekamiil ede ede ayni ¢izgide bulustugu
yer ya da kemal noktasi Islam’dir. Bunun yaminda degisiklige ugramis muharref
dinler(Hiristiyanlik, Yahudilik) ve batil dinler (digerleri) vardir. Muharref dinlere gore
kisi dogustan giinahli dogar ki, diistinme ve sorumluluk ¢agina gelince bu pesin giinahi

kabul etmemek miimkiin olmayacaktir. Boyle olunca, bu isin en iyi bir sekilde halli
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gerekirdi. Iste Islam, Allah’in adaletinin bir tecellisi olarak bu giinahli dogma halini
akla, diisiinceye, mantiga ve ilmi anlayisa en uygun bir sekilde hallederek her dogan
Islam fitrat1 iizerine dogurulur. Sonra anne-babas1 onu Hiristiyan, Yahudi ya da Mecusi
yapar” seklinde ¢ozmiistiir (Abdulkadiroglu, 2000:30-31). Bu tarz ifadeler din
sosyolojisinin konusunun ve metodunun disinda oldugu i¢in biz ¢alismamizda dinleri
toplumdaki tezahiirleriyle birlikte ele alacagiz. Yani bir inang sistemine isim olmus
toplumu etkilemis, ona yon vermis ve ayni sekilde toplumdan etkilenmis, yonlendirilmis
boyutu ¢aligmamizin ana temasidir. Calismamiza 11k tutacak tanim olarak din, kutsal

bir diinyayla ilgili bir inang ve pratikler sistemi olarak tanimlanabilir (Sencer, 1968:5).

Dinin kaynagina iligskin goriisleri iki kategoriye ayirabiliriz. 1) Dinin ilahi ve yiice
kudret tarafindan konulduguna inanan diisiince, 2) Insanin her seyden iistiin olduguna
inanarak, dini bizzat insanin iirettigine inanan goriistiir. Buna gore ilerlemeci ve evrim
teorisine dayanan ikinci gorilise gore, insanlik her gecen giin iyiye giden geri doniilmez
bir akisin igindedir. Insan, ilkel doneminde tabiat ve tabii hadiseler karsisinda caresiz
kaldigindan birtakim goriinmez giliglerin var olduguna inanmig ve bunlan
maddilestirerek zamanla tapinmaya baslamis, boylece putperestlik ortaya ¢ikmistir. Bu
yiizden insanligin ilk dinine animizm (ruhlara tapma) adi vermislerdir. Olii ruhlarm,
bedensiz varliklarini devam ettirecegi inanci atalara tapinmayi dogurmus, buradan
yagmur, ates, kar gibi tabiat olaylarini idare eden ¢esitli tanrilarin varligina inanilmais,
zamanla bu tanrilarin birlestirilmesiyle tek tanr1 inanci ortaya c¢ikmistir. Biitiin
bunlardan sonra dinin menseine iligskin goriislerden bazi 6zellikler ortaya ¢ikmaktadir.
Eskiden kabileler kendilerini belli bir hayvan veya bitkiyle kan bag1 i¢cinde akraba sayar
ve onlara saygilarini tapinma bigiminde gosterirlerdi. Din toplumsal bir siirectir. Toteme
(kutsal olan sey) gosterilen saygi insanlarin kendi birliklerini temsil ettigi i¢indir. O
halde dinin temel fikri kutsaldir. Kutsal olan da toplumun kutsal kabul ettigi seydir.
(Kalkan, ?:264) Din insanin kendi kisiligini bulurken hissettigi gii¢siizliige karst bir
seylere giivenme ihtiyacindan dogmustur. ” Insanin kendi diisiincesini insan iistii bir
plana aktarmasiyla din ortaya ¢ikmistir. Yani insanlarin ruhun 6lmezligine inanmalari,
adalete olan susamusliklari, insanlarin bir adaletin tecellisine olan inanclar1 din
methumunu ortaya c¢ikarmistir. Din baski altindaki insanlarin i¢ ¢ekmesi, kalpsiz
diinyanin kalbi, ruhsuz diinyanin ruhudur. Din halkin afyonudur.Sosyoloji ise dine

kutsal cemiyetin hayatindaki tecriibesi olarak bakar. Din askin varliga baglanma ve
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buna ait inancin gerektirdigi diislince ve uygulamalarin biitiinii bir inang, ibadet ve ahlak
sistemidir (Aslantiirk, Amman, 1999:281). Din sosyolojisi sdzliikklerinden biri olan

Kirman’n sozliigiinde din maddesiyle alakali bilgileri kisa ve 6zlii bir sekilde agiklar:

"Insanin tutum ve davranislarini diizenleyen degerler manzumesinin belirleyicisi ve
giindelik yagamindaki yol gosterici olarak ¢ok 6nemli rolleri yerine getirmesi dinin
toplumsal yoniiyle baglantili olan bir tanimidir. Din, inananlart bir birine
baglayarak bir takim gruplar ve kurumlar olusturma giicline sahiptir. Sosyolojik
anlaminda dinin fizik alemi ile askin alemi birbirinden ayristirilir ve ikincisi
iizerine odaklanir. Dinin insanlar tarafindan algilanip yorumlanmasi sonucu farkl
sekillerde ortaya ¢ikan bu yonii ¢ogu zaman "yasanan din" olarak da ifade edilir.
Biitiin toplumlarda goriilen sosyal bir kurum olan din, toplumla birlikte gelisir. Sop
ve boylarda totemcilik; agiretlerde atalara ibadet; sitelerde ¢ok tanricilik; sitelerin
merkezilesmesiyle biiyiik dinler; cagdas demokrasilerde ise laik yapilar ortaya

¢ikmistir.” (Kirman; 2004:61-62)

Oncelikle sunu bilmeliyiz ki her inang sistemi sosyolojik olarak din sayilmryor. "Biitiin
sosyolog ve din sosyologlarinca varilan miisterek kanaat sudur ki, din tarifindeki belirli
esaslara gore uygun olsa bile ancak sosyal gegerliligi olan inang sistemleri sosyolojik
manada dindir.” (Sezen, 1998:78) Sosyoloji, din kavramina daha ¢ok dinin toplumsal
tezahiirleri noktasindan bakmaktadir (Kili¢,2005:15). Sosyoloji dinin mahiyeti ile degil,
dinin sosyal sartlarla olan iliskisine bakar. Sosyolog, objektif olmak bakimindan dinin
insan1 ve cemiyeti asan yonii ile ilgilenmez. Dinin, insan iliskisine etkisini inceler (Ince,

2005:17).

Yasayan bir din tabiati icab1 sosyal miinasebetler olusturmak ve gozetmek zorundadir.
Bu dinin objektif yoniinii vurgular. Fakat dinin siibjektif yonii de dnemlidir. Stibjektif
din, dinin fertte derinlesen, fertte kok salan tarafidir. Bazilarina gore dini tecriibe,
duyguda ,iradede, bazen diisiincede ortaya ¢ikan igten gelen diirtiidiir (Imamoglu,
2004:110). Cemiyet icinde ferdin dini tecriibesidir. Digtan goriilmeyen sahasi vardir.
Ibadet, ahlak, ayin v.b. ile cemiyet hadisesi halini alan, baskalarinca goriilebilen dini
tarafa da objektif din diyoruz. Kisacasi siibjektif din, i¢ten karaktere sahip bir birligin
esasini teskil eder ve biitiin insanlarda miisterek olan ilcalar, heyecanlar ve diisiinceler
tabakasini ifade eder. Objektif din ise dini davranislarin tiimii ile birlikte, soy, meslek,

iktisadi seviye, miilkiyet, mevki, smif gibi sosyal isleyisle birlesen bunlarla karsilikli
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iliski icinde bulunan din tarafidir (Sezen, 1998:78-79). Durkheim'e gore dinsel inanglari
aciklayabilmek i¢in bireylerden ve onlarin psikolojilerinden degil, toplumdan ve toplum
yapisindan hareket etmek gerekir. Boylece bir anlayisin sonucu olarak Durkheim, dini
toplumun bir {riinii olarak goérmiistiir (Kilig, 2005:16). Dinin fonksiyonel olarak

anlatiminda ¢ok dnemli bir yeri olan Durkheim'e gore din,

"Her cagda toplumsal dayanmismayir kuvvetlendirmek igin ¢ok hayirli bir is
gbérmiistiir. Onun i¢in toplum var oldukga, din de tiirlii bigimlere biiriinerek daima
var olacaktir. Biitiin toplumsal kurumlar dinden ¢ikmustir. Aklin kategorileri,
bilimin dayandig: ilkeler, ahlak ve hukuk kurallar1 hep dinin iiriiniidiir. Din hayat1
kollektif hayatin en yogun bir anlatimi1 ve en {istlin bir bigimidir. Ciinkii toplum

dinin 6ziidiir, ruhudur.” (Kilig, 2005:16)

Dinin fonksiyonunun tarihi delillerini inceleyen sezen calismasinda bize Onemli
bulgular sunmaktadir. "Miitekamil dinler, kan davasinin kalkmasina sebep olmustur.
Miilkiyet sekillerinin tekamiiliine sebep olmustur. imparatorluklarin kurulmasina yol
acmustir. Dinin giicii, tarihin yalniz parlak donemlerinde degil, buhranli devirlerinde de
toplumun c¢oziilmeden, dagilmadan ayakta durabilmesini temin etmistir" (Sezen,

2005:117).

Fiistel de Gounglanges'e gore fikirler sosyal degismelerin sebebidir.Fikirler ile inanglar
arasinda siki bir ilgi vardir (Sezen, 1998:126). Bu konuya dolayli da olsa Serif
Mardin’de bir ¢ok defa deginmis, fikir ile eylem arasindaki iligkiyi irdelemistir (Mardin,
2004:365). Fiistele gore eski ¢ag kavimlerinin kurumlarini inanglarla karsilagtirarak
anlayabiliriz "Inanclarla kanunlar karsilastirilinca goriiliir ki, bir ilkel din; Grek ve
Roma ailesini kurmus evlenme, baba otoritesini dogurmus, akrabalik derecelerini tespit
etmis, miilk ve miras hukukunu ortaya koymustur. Yine bu din aileyi genisleterek daha
bliyiik bir birligi yani siteyi kurmus, aileye egemen oldugu gibi ona da egemen

olmustur" (Kilig, 2005:16-17).

Charles Ellwoo'a gore dinin sosyal fonksiyonu ve tayin edici rolii cok énemlidir. Sosyal
aliskanliklar1 uyarir ve cemiyet tesis etmeye bireyleri icbar eder. Bir kavim ilerlemesini
de dinde bulur. Bir medeniyetin ¢okmesinden once dinin ¢okmesi tabiidir. Dinin 6liimii,
biitiin yiiksek medeniyetin Sliimii demektir (Sezen, 1998:127). Dinin toplumsal etkileri

ve toplumun en 6nemli lokomotifi olarak M. Kemal Atatiirk'iin tesbiti dikkate sayandir.
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"Yalniz size bomba sirt1 vak'asini anlatmadan gegemeyecegim. Miitekabil siperler
arasinda mesafeniz sekiz metre, yani Olim muhakkak, muhakkak... Birinci
siperdekiler, hi¢biri kurtulmamacasina kamilen diisiiyor, ikincidekiler, onlarin
yanma gidiyor. Fakat ne kadar sayami gipta bir itidal ve tevekkiille biliyor
musunuz? Oleni gériiyor, {i¢ dakikaya kadar &lecegini biliyor, hi¢ ufak bir fiitur
bile gostermiyor; sarsilmak yok! Okumak bilenler ellerinde Kur'an-1 Kerim,
cennete girmeye hazirlaniyorlar bilmeyenler kelime-i sahadet ¢ekerek yliriiyorlar.
Bu, Tiirk askerlerindeki ruh kuvvetini gosteren sayan1 hayret ve tebrik bir misaldir.
Emin olmalisiniz ki Canakkale muharebesini kazandiran , bu yiiksek ruhtur."

(Kilig, 2005:55-56)

Iste Ellwood'un diisiincesinin toplumsal tezahiirlerini Canakkale muharebesinde goren
Atatiirk bir sosyal bilimci olmamasina ragmen yapmis oldugu tespitle bizlere dinin
toplumsal bir fonksiyon iistlendigi noktasinda dikkate deger bir ilke veriyor. Dini duygu

bir milleti hezimetten dahi kurtarabilir.
1.4.1. Geleneksel ve Modern Toplumlarda Din

Gilinlimiizde ¢ok ¢esitli toplumlar vardir. Bilimsel bir ¢éziimleme yapmak i¢in bu
toplumlarin siniflandirilmast gerekir. XIX. yiizyilin bagindan bu yana gozlemciler
sanayi devriminin, insanlarin yagam kosullarini doniistiirdiigiinii ve toplumsal orgiitleri
allak bullak ettigini ¢ok iyi analiz etmislerdi. Sosyoloji de bu degisimleri betimlemek,
onlar1 agiklamak ve gelecekteki gidisini 6ngérmek i¢in kuruldu. Biiylimekte olan yeni
toplumun ¢oziimlenmesi ve temel 6zelliklerinin giin 15181na ¢ikarilmasi i¢in onu diger
toplum tipleriyle karsilastirma gereksinimi hissedildi. Buradan da modern toplumu ve
ondan ¢ok daha ilkel olan toplumu karsitlik icinde ele almak gereksinimi hissedildi.
Bunun sonucu olarak ikili bir siniflama yapildi. Tim bu ikili kurgulamalardan sonra
sanayilesmis toplum tipinin karsit1 olarak ideal geleneksel bir toplum tipi

olusturulmustur (Sayin, 1994:95).

Ingilizce karsilign “tradition”olan gelenek sosyolojik anlamda toplumda degerler ve
kurumlarin en agir degisen ve eski toplum devirlerini yenilerine baglamaya yarayan
sosyal miras1 ifade eder (Ulken, 1969:115). Bu kavramui gelenekcilik kavrami ile
karnistirmamaliy1z. Gelenekgilik, toplumsal kurumlari ve inanglar1 yalnizca gegmisten

siiregeldikleri i¢in benimseyen, saygin tutan, destekleyen, yeni ekin Ogelerini ise
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degersiz sayan tutum ya da Ogretidir. Bu baglamda geleneksel toplum da davraniglarin
geleneklerle belirlendigi toplum anlamina gelir (Ozankaya, 1995:59). Kentli, kapitalist,
modern sanayi toplumunun karsiti olarak kurgulanan toplum tipini ifade eden bu
kavram daha c¢ok yargilayici bir anlamda kullanilir. Geleneksel toplumlar kii¢iik 6l¢ekli
olup, bu tip toplumlara genelde kdy ve kasabalarda rastlanir. Homojen bir yapisi olan bu
tiir toplumlarda farkliliklara ¢ok fazla rastlanmaz. Kutsallik ve ahlaki ilkeler ¢ok fazla
onemsenir. Din insanlarin diinya goriisiine yon verir. Statiiler atif yolludur, dogustan
elde edilmistir. Seref ve asalet énemli kavramlardir. Iletisim yiiz yiize olup anonim
iligkiler egemendir. Toplumsal tabakalasma agisindan oldukga esitsiz bir yap1 vardir ve
toplumsal hareketlilik asgari diizeydedir. Ataerkil bir yapilanma s6z konusudur.
Kadinlarin ¢ok fazla s6z haklarn yoktur. Genis aile tipi yaygindir. Aile
toplumsallagsmanin ve ekonomik iiretimin ilk ve en 6nemli mekanidir. Ekonomi daha
ziyade tarima dayalidir. Daha c¢ok insan ve hayvan enerjisi kullanilir. Egitim 6gretim
sadece belli sayida olan seckinlerin elindedir. Yiiksek diizeyde dogum ve olim
oranlarina rastlanir. Yasama standartlar1 diisiik oldugu icin ortalama Oomiir kisadir.

Toplumsal degisme yavas olup birkag nesil kusatir (Kirman, 2004:88).

Bu toplumun iiyeleri dogrudan dogruya kendi ihtiyaclarin1 kendileri karsilar. Kendi
ihtiyaglar1 i¢in iiretirler. Dini olanla din dis1 olan i¢ ice ge¢mistir. Geleneksel toplumun
sosyal organizasyonu kutsalla siki bir baghlikla karakterize olmaktadir. Toplumsal
organizasyon genellikle karmasik bir akrabalik sistemi ve yas gruplarina dayanir. Dinde
hiyerarsik bir yapilanma yoktur. Modern bilimi meydana getiren nazariyelerden yoksun
bulunan geleneksel toplumda bilgiler temelde deneye dayali bir ozellik tasirlar.
Geleneksel toplum tipini karakterize eden en biiyiik hususiyetlerden biri de onun,
temelde dini bir renk tasiyan toplumsal normlar1 uzun siire sabit tutan muhafazakar bir
ozellige sahip olmasi ve genellikle orada gelenegi tehdit edebilecek her ¢esit degisme ve
yeniligin iyi bir kabul gormeyisidir (Giinay, 2005:395). Dolayisiyla geleneksel
toplumlarda dinin basat bir rolii vardir. Herkes dini emir ve yasaklara uymaya kendini
mecbur hisseder. Giinay sOyle der: “Geleneksel toplum tipinde dinin en Onemli
toplumsal fonksiyonlarindan biri ve hatta belki de en basta geleni, grup ahlakinin
korunmasi ve ayakta tutulmasidir.” Goriildiigii gibi dinin geleneksel toplumlardaki en

onemli fonksiyonu koruyuculuktur (Giinay, 2005:396).
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Modern toplum tipi ise Sanayi devriminin dogusuyla birlikte ortaya ¢ikan ve dolayisiyla
degismenin hizli ve siirekli oldugu, niifusun genelde sehirlerde yasadigi bir toplum
tipidir.. Cogu zaman geleneksel toplumun karsit1 olarak anlasilan modern toplum tipi,
oncelikle akilcilik ve bireycilik felsefesine dayalidir. Soy sop lstlinliigli veya asalet
yerine bireysel onur 6n plandadir. Temel egitim Ogretim yayginlastirilmistir, ileri
diizeyde egitim almis olanlarin oran1 yiikselmis, olaylara bilimsel ve rasyonel bakabilme
aliskanlig1 yayginlasmistir. Sekiiler bir anlayis egemendir; toplumsal tabakalagma
acisindan oldukca esitsiz bir yapr1 olmakla birlikte toplumsal hareketlilik en {ist
diizeydedir. Geleneksel toplumlari niteleyen ataerkil yapilanma ¢oziilmekte, kadinlar da
pek cok alanda s6z sahibi olmaktadir. Cekirdek aile tipi yaygindir. Belli 6lgiide
toplumsallagma gorevi gormekle birlikte aile, artik iiretimden ziyade bir tiikketim birligi
halini almistir. Yasam standartlar1 ve saglik teknolojisi yiiksek diizeyde oldugu i¢in

ortalama 6dmiir uzamistir (Kirman, 2004:155).

Teknolojik veya modern sanayi toplumunda her seyden 6nce teknik son derece gelismis
olup; orada insan, tabii ¢evresi igerisinde yasadigi geleneksel toplumdan farkli olarak
teknik bir ¢evrede yasamaktadir. Aletten makineye el is¢iliginden makinelesmeye
gecisle karakterize olan sanayi devriminin olusturdugu bu yeni ¢evrede insan adeta
tabiat1 kendi ihtiyaclari, arzular1 ve ihtiraslarina tabi kilmak egilimindedir (Giinay,
2005:396). Geleneksel topluma nispetle modern sanayi toplumunda gozlenen bir¢ok
onemli farkliliklar sebebiyle geleneksel toplumda hayatiyet buldugu sekliyle dinin
modern sanayi toplumunda da varligini siirdiirecegini diisiinmek hatali olmaktadir.
Gergekten de geleneksel toplumda sosyal hayatin tepe noktasinda bulunan din, modern
sanayi toplumunda ortaya ¢ikan sekiilarizasyon sonucu ferdileserek bir¢cok toplumsal
tesirlerinden arinmis ve kendi 6z alanina ¢ekilmis; kisilerin 6zel yasantilariyla ilgili bir
vicdan ve sahsi secim meselesi hiiviyetine biirlinmiistiir. Modern sanayi toplumunda
dini inanglara ve uygulamalara olan ragbet de eskiye oranla biiyiikk bir diisiis
kaydetmistir. Kisacas1t modern toplum, eskinin geleneksel toplumlarindaki dini birlik,
beraberlik ve biitiinliigiin yerine, dine baglilik ve dini yasayis agisindan bir pliiralizm,
geleneksel ve kurumlasmis dindarlikta bir gevseme, ilgisizlik dine ve 0Ozellikle
dindarliga kars1 tenkit ve hatta inangsizlikla karakterize olmaktadir (Giinay, 2005:398-
399). Bundan sonraki baslikta ve bdoliimlerde bu anlayisin etkisini kaybettigini

modernlesmeyle beraber dinin etkisini koruyarak artirdigini gérecegiz.
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1.4.2. Modern Toplumlarda Yeni Dini Hareketler

Ikinci diinya savasindan sonra daha ¢ok ABD'de gériilen ithal fikirli hareketler olarak
anlatilan yeni dini hareketler modernizmden sonra postmodern dénemde ortaya ¢ikmis
ve etkisini glinlimiize kadar devam ettirmis mahalli olmakla beraber evrensel olduklarini
iddia eden olusumlardir. Modern toplumlar bilimsel ve ekonomik gelismenin,
geleneksel olarak bir sosyal fonksiyon seklinde dinin yerine getirdigi hayata mana
kazandirma islevini yerine getiremedigini tecriibe ettik¢e bilim ve ekonomiye duyulan
toplumsal giiven sarsildi. YDH bundan dolayr Amerikan toplumunda ortaya ¢ikmustir.
Aidala, Hunter, ve Westley'ye gore sahsi ve toplumsal iligkileri diizenleyen normatif
bi¢imlerin ¢okiisii yeni dini uyanisa sebep olmustur. Bazi bilim adamlarina gore de yeni
dini suurun yiikselisi manevi- ahlaki manalarin ve kiiltiirel degerlerin krizidir ki
Sentiirk'e goére bu durum Amerikan sivil dininin krizi olarak adlandirilmaktadir

(Sentiirk, 2004:58).
Sentiirk yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikis sebeplerini bes kategoride ele almaktadir.

"1) Dinin kognitif fonksiyonlarini vurgulayan Bell ve Berger'e gore din insanlarin
egzistensiyal sorularina anlamli cevaplar saglamaktadir. Bilim ve ideolojiler bu
ihtiyac1 tatminkar bir sekilde cevaplayamadigi icin din bir alternatif olarak tekrar

geri gelmektedir.

2) Mesrulastirma mekanizmalarinda kirilma: Dinin kiiltiirel degerler konusunda
olusturdugu konsensiis ve bdylece sosyal diizeni mesrulastirdigr varsayimina
dayanan bu bakis agisana gore dini suurun ylikselisi sosyal entegrasyon ve
mesrulastirma mekanizmalarindaki krize atfedilmektedir. Bu mekanizmalara
Wuthnow manevi-ahlaki diizen derken, Bellah onu sivil din olarak
isimlendirmektedir. Wuthnow'un deyimiyle Amerikan manevi-ahlaki diizeninin
krizi, Bellah'm ifadesiyle Amerikan sivil dininin krizi yeni dini hareketlerin bu
fonksiyonlan karsilamak i¢in alternatif manevi-ahlaki diizenler veya sivil dinler

olarak ortaya ¢ikisina yol agmuigtir.

3) Diinyevilesmenin siirlari: Dinin insanlarin tatminsiz kalan arzularmi telafi
ettigi varsayimmna dayanan bu bakis agisina gore diinyevilesme sonucunda
geleneksel dinler bu fonksiyonu yerine getiremeyince yeni telafi yollar1 olarak yeni

dini hareketler ortaya ¢ikmistir.
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4) Yeni cemaat ve yakin iligkiler: Geleneksel din insanlara cemaat iligkileri ve
samimi bir sosyal ortam saglayarak bir mensubiyet duygusu olusturmaktadir. Bu
iddiadan hareketle sosyal politikalar ve ekonomik diizenlemeler sebebiyle
geleneksel baglarin koptugu ve bunlarin yerine Pazar toplumunun alternatifler
koymadig1 gozlenmektedir. Bu durum netice olarak dini gruplarin iligkiler agi
icerisine girerek yakin ve samimi iligkilere duyulan ihtiyaci tatmine gitmeye yol

acmistir.

5) Kusatic1 eklektik bakis: Dick Anthony ve Thomas Robbins YDHmin ortaya
cikist hakkindaki ana bakis acilarini tek bir teori potasinda eritmenin miimkiin
oldugunu iddia etmektedirler. Bu teori sivil din kavrami etrafinda kurulacaktir.
Bize gore diinyevilesme, cemaatin erozyona ugramasi, degerler Tlizerinde
konsensiisiin kaybolmasi hakkindaki bakis agilar1 sivil din bakis agisindan
yapilacak bir analizle entegre edilebilir ve karsilikli olarak irtibatlandirilabilir.”

(Sentiirk, 2004:58-59)

Bat1 toplumlarinda 1950'lerden sonra ortaya cikan, 1970'lerden itibaren yayginlik
kazanan sOylemlerinde ruhi ve felsefi yasanti vaat eden birbirinden farkli olusumlardir.
Karizmatik bir lider etrafinda sekillenmistir. Daha ¢ok gencleri cezbeden yerlesik dini
kurum ve makamlara kars1 tepkisel hareketler gosterdiklerine dair ampirik deliller olan

hareketlerdir (Kirman, 2004:250).

Bu hareketleri soyle tasnif edebiliriz. Bu veriler Wuthnow'un 1973'te San-francisco-

Oakland Stanford Sehir istatistik alanindan rasgele sectigi bir grup tizerinde yapilmstir.

A) Kars1 Kiiltiircii ( Bat1 kaynakli ve Hiristiyan degil): Zen Budizm, Askin Diisiinme
TM, Yoga Grubu, Hare Krisna, Seytancilik(Satanizm). B) Sahsi Gelisme( Bati1 kaynakli
ve Hiristiyanliga karsi tarafsiz): Erhard Seminerleri Egitim (Est), Scentology, Synanon.
C) Yeni- Hiristiyan: Hiristiyan Diinya Ozgiirliik Cephesi, Tanrmin Cocuklari, Isa i¢in

Yahudiler, Isa i¢in Kampiis Seferberligi, Dillerde Konusan Gruplar.

Sayilar1 birkag¢ yiizii bulan YDH'nin mensuplarinin toplam saysist 150. 000 ila 200.000
arasindadir.Yapilan aragtirmalara gére bu gruplara katilanlarin sadece yiizde biri grupta
birka¢ seneden fazla kalmaktadir. Sentiirk'e gore her ne kadar kiiltler 1970'lerde sayica

artmigsa da {liye sayilar1 birkag¢ bini gegmemistir (Sentiirk, 2004:60).
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YDH toplumsal hareketlerin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Yeni bir hayat tarzi ve toplum
modeli talebini tasiyan kolektif davranis sekliyle tanimlanan toplumsal hareket her
haliikarda bir degisim ortaminda kendini gosterir. Bu degisimde bir ¢ok faktor rol
almistir. Degisimdeki amillerden biri ve en onemlisi din faktoriidiir. Bu acidan  dini

hareketler gercekte toplumsal hareketlerin 6zel bir tiirlinii olusturur (Giinay, 2005:485).

Modern toplum, geleneksel toplum yapisinda 6nemli degismeler meydana getirmistir.
Bu gelismeler dini yasantiy1 da kdkiinden etkilemis, dini degerlerin yerine kaim olan
degerler dinin doldurdugu manevi boslugu dolduramamistir. Bunun akabinde toplumda
bir takim cemaatler, gruplar olustu. Bu olusumlar1 sosyoloji YDH bashgt altinda
incelemeye bagladi. Bu hareketlerin temel karakteristiklerinden biri mahalli birer
fenomen olarak goriinmelerine ragmen kendilerini diinya ¢apinda bir olgu ve gelisme
olarak bize sunmalaridir. Giinay'a gére modern donemde ve 6zellikle de ylizyilimizda
kitap, gazete, dergi, radyo, kasetcalar ve televizyon gibi kitle iletisim araglarin diinya
capinda bir yayginlik ve etkinlik kazanmasi toplumlarin ve bireylerin birbiriyle
etkilesimini hizlandirdi. Daha 6nce hi¢ duyulmamis olan inanglar ve goriisler yayildi.
Biitiin bu gelismeler toplumlarda oOteden beri yerlesmis dini anlayis ve yasayis

bi¢imlerini derinden etkiledi.

"Boylece toplumlar diinyanin neresinde olursa olsunlar bu yeni sartlara uyum
cergevesinde kendilerini yeniden algilamaya, diisiinmeye, yorumlamaya ve
teskilatlanmaya yonelttiler. Nitekim dinlerde modernizm hareketleri, buradan
kaynaklanmak suretiyle kendini gdsterdigi gibi, yeni sartlara uyumda zorlanma,
uyumsuzluk ve degisimin beraberinde siiriikledigi bosluklar, belirsizlikler, kimlik
arayislart ve oteki sorunlar ve durumlar, bir ¢oklarmin geleneksel inang, kurum ve
degerlerine yeniden sarilma seklindeki tepkisel ve savunmact bir konuma
yonelttiler. Boylesine ¢ok yonlii, ¢eliskili ve bunalimli bir degisim ve doniisiim
ortami ve Ozellikle de kurumlasmig dinlerin geleneksel paradigmalarina nispetle
toplumlarin yeni sartlardaki yepyen manevi ve ruhi ihtiya¢ ve talepleri, bunlari
karsilamak iizere yeni bir ¢ok dini akim ve hareketlerin ortaya ¢ikisina ve onlarin
diinya ol¢iisiinde yayginlik gdsterecek bir aktiviteye erismesine imkan verdi.”

(Giinay, 2005:490)

Yeni dini hareketlerin 6nemli bir boliimii Giiney ve Dogu Asya yahut Afrika kdkenli

olup oradan ve dzellikle Ingiltere ve ABD'ye yayilmistir. 3 binden fazla farkli dini grup,
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hareket ve cemaati biinyesinde toplamis bulunan bu pliiralist yapis1 ve goriiniimii altinda
Gilinay'a gore dinlerin siipermarketi olarak adlandirilan ABD, yeni ve yerli dini
hareketlerin merkezi konumundadir. Mesela Soka Gakkai, Japonya menseli bir yeni dini
hareket olup oradan ABD'ye yayilmistir (Giinay, 2005:491). Genel bir ifadeyle tarih
boyunca her yeni din ve dini hareketler basi boslugun yaygin oldugu kriz ve kaos
ortaminda bir karizmatik liderin 6nderliginde ortaya ¢ikmistir. Bu acidan da bakildigina
yeni dini hareketlerin her seyden dnce modern dénem ve onun sartlarinin bir sonucu
olarak ortaya ciktigin1 sOyleyebiliriz (Giinay, 2005:492). Serif Mardin nurculuk

hareketini bu arka plan baglaminda degerlendirir.

Yeni dini cemaat kavrami ise Tirkiye'de ortaya c¢ikmistir. Bu kavram Cumbhuriyet
Tiirkiyesinde ortaya c¢ikan ve tarikat temelli olmakla birlikte eski tarikat
yapilanmasindan farkli bir goriinim sergileyen dini yapilar i¢in kullanilan bir
kavramdir. Modern bir devlet olma yolunda hizla ilerleyen, fakat heniiz bir gecis
toplumu 6zelligi tasiyan Tiirkiye'de yasanan degisim siirecinde dini gruplarin 6nemli bir
boliimii her ne kadar eski sufi tesekkiillerin bir devami olsa da belli bir degisim ve
dontisiim siirecine girmistir. Tlrkiye'nin degisen sosyo-politik yapisina paralel olarak
yeni Orgilitlenme yapilart gelistiren bu tiir olusumlara o6rnek olarak Nurculuk,

Siileymancilik gibi dini cemaatler gosterilebilir (Kirman, 2004:249).
1.5. Sosyolojik Acidan Devlet

Dinin tanimu, ¢esitli agilardan uzunca bir sekilde ilk boliimde yapilmisti. Din gibi
devletin de ¢esitli sekillerinin olmasi1 onun tarifini giiclestirmistir. Bundan dolay1 bazi
bilim adamlar1 onu tanimlamak yerine agikamaya gitmislerdir. Devlet Duguit'ye gore
alt1 unsurdan meydana gelir. 1) Topluluk 2) Yoneticiler ve yonetilenlerin ayrilmasi 3)
Yoneticilerin hukuku gerceklestirme borglar1 4) Kanunlara itaat 5) Hukuka uygun
eylemleri gecerli kilmak i¢in kuvvvet kullanmanin mesrulugu 6) Kamu hizmetleri.
Modern devlet anlayisinda kamu hizmetlerinin ve hukukun énem kazanmasi karsisinda
baz1 diislintirler devlete, kamu hizmetleri kurulu goziiyle bakmislardir. Fakat kamu
hizmetlerini gérmek modern devletin 6zelliklerinden sadece birisidir (Kilig, 2005:19-
20). Devleti tamimlama ¢abasi gosteren bazi bilim adamalarinin da oldugunu
sOylemistik simde bunlara kisaca bir goz atalim. Genel olarak bir iilkede toplumun

istegi tlizerine kurulan ve gili¢ kullanma yetkisini, milli iradeden alan siyasi bir
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kurumdur. Marksistlere gore devlet, bir siif yapisidir; Weber’ e gore ise toplumu
birlestiren kurulus; Hegel’e gore yerylizii tanrisi; anarsistlere gore ise kendi kendine yok

olmasini beklemeden ortadan kaldirilmasi geren bir kurumdur (Seyyar, 2002:119).

Etimolojik agidan Arapga'da "devlet" degismek bir halden baska bir hale donmek;
nobetlese birbiri ardinca gelmek, lstliin gelmek, zafer kazanmak anlamlarina gelir.
Bati’da dinin menseine iligkin ¢alismalarin basladigi XVIIl.Yiizyildan itibaren devletin
dogusuna iligkin teoriler de gelistirilmistir. Birincisi, evrimci goriigtiir. Buna gore,
insanlik tarihinin biiyiik bir kism1 devletsiz olarak ge¢cmistir. Devlet kabul edilebilecek
bir olguya Mezopotamya’da ancak M.O. 3000 yillarinda rastlanmistir. Devletin dogusu
ile ilgili ikinci temel iddia ise, devleti insanligin ayrilmaz bir unsuru olarak algilayan
goriistiir. Buna gore devlet, toplum kadar eski bir kurumdur. Bu bakis agisina gore
insan, ayn1 zamanda siyasal bir varliktir (Kilig, 2005:20). Igtimai mukavele nazariyesine
gore devlet, bir ictimai antlagsmanin irliniidiir. Buna goére insanlar, tarihin eski
devirlerinde tabii yasama halini idrak etmiglerdi. Bu devir bazilarina gore siikun,
istikrar ve saadetin timsalidir. Bazilarma gore ise, kotii bir devirdir. Iste insanlar kendi
akillartyla, bu duruma son vererek, hayat bekalarin1 teminat altina almayi
amaglamiglardir. Bu mukavele, ya tabii yasama devrindeki saadeti tekrar elde etmek
veya tabii yasama devrinin kotiiliiklerinden emin olmak igin akdedilmistir. iste devleti
meydana getiren bu mukaveleye; ictimai mukavele denmektedir. Din nazariyesine gore
devlet, dinden dogmustur. Bu goriisii savunanlarin basinda iinlii Fransiz tarih¢isi Fiistel

de Goulanges gelmektedir (Kilig, 2005:21).

Sosyolojik agidan bakildiginda ise devlet, her seyden once sosyal bir kurumdur, giicii de
sosyal iceriklidir, toplumun iistiinde ve disinda bir veri olarak var degildir. Bir kurum
olarak soyuttur ve tiizel bir kisilige sahiptir. Bu durum onun stirekliligini de saglar. Bu
cercevede su tanim verilebilir: “Devlet, bir toplumu idari teskilat vasitasi altinda
diizenleyen siyasi ve insani bir kurumdur. Bu idari teskilat iilke topraklari iizerinde
yasal bir egemenlige, toplum iiyeleri lizerinde de mesru bir otoriteye dayanir. Zorunlu
durumlarda yasal kontrolii garanti altina almak i¢in, fiziki gii¢ kullanma hakkina da
sahiptir.” (Kilig, 2005:22) Siyasi agidan devlet bir kavmin siyasi organlasmasini igte ve

dista korumaya mahsus, bu gorev icin gerekli araglari olan kurumdur (Ulken, 1969:78).
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Her iki tanimda ortak payda devletin otoritesini saglamak i¢in cebir kullanma yetkisine

sahip olmasidir.
1.6. Sosyolojik A¢idan Modernizm

Modernlesme terimi Latince modernus kelimesinden alinmistir. Modernus, modo’dan
tiretilmis bir kelimedir. Modo ise eski Latincede “hemen simdi” demektir. Bu
cercevede modern toplum giliniimiizdeki toplum demektir. Modernlesme ise eski
zamanlarin toplum tipinden giiniimiizdeki toplum tipine dogru bir degisme anlamina
gelir. Modernlesmeyle sanayilesme arasinda siki bir iliski vardir. Sanayilesmenin
dinamiginde ise bilim ve teknoloji yatmaktadir. Bu iki kavrama dayali olarak soyle bir
tanim yapilabilir: Bilim ve teknolojiye dayali olarak toplumun igsel olarak farklilagmasi

ve karmasiklagma siireci (A¢iklamali Sosyoloji Terimleri Sozliigii, 1994:299 ).

Modern, cagdas, yeni anlamlarma gelmektedir. Fransizcadan dilimize gegmistir.
Sosyolojide en gelismis olani dile getirmek icin kullanilir. Modernizm Birinci Diinya
Savasindan once 19.yy.’in sonlarinda Katolik dini diisiincesinde ve o6zellikle Incil
elestirisinde ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Bu goriisii ortaya atanlar kendilerini farkl: bir
hareket olarak niteliyorlardi. Bu akimin amac1 Katolik geleneklerini felsefede, tarihte ve
diger disiplinlerde ortaya ¢ikan yeniliklere yaklastirmakti. Baska bir agidan modernizm,
Hiristiyan doktrinlerini ve geleneklerini modern diisiincenin 151¢inda inceleyen dini

arastirma bi¢imidir (The Encyclopedia of philosophy, 1972:359).

Modern kelimesinin eski bir tarihi olmakla birlikte, Bat1 dillerinde ancak Ortagag’dan
sonra yayginlik kazanmaya baglamistir. Eski ile cagdast ayirt etmek iizere kullanilan
modern kavrami, modernizm seklinde bir diisiince sisteminin adi olarak XVII. Yiizyilda
ortaya ¢ikmis ve kullanimi aydinlanmaci diisiiniirlerce desteklenmistir. Tiirk¢e’de ise
ayn1 kavram, asri, muasir veya giinlimiizde, ¢agdas gibi kelimelerle ifade edilmekle
birlikte, Bat1 dillerindeki ifadesi olan modern, modernizm ve modernite kelimeleri de
dilimizde yaygin bi¢imde kullanilmaktadir. Kelimenin kokii itibariyle modernlik,

modernlesme ve cagdascilik birbirlerine yakin kavramlardir (Hatiboglu, 1996:19).

Modernlesme kavraminin dort boyutu vardir; farklilagsma, akilcilasma, bireycilesme,
evcillestirme. Farklilasma, ilk 6nce tlirdes (homojen) olan bir biitiiniin, daha sonralari

kendine 0zgii bir karakter ve bilesimine sahip degisik pargalara boliinme siireciyle
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iliskilidir. Bu siire¢ neticesinde, ¢ok cesitli etkinlikler ve iglevler bagimsizlagsmakta ve
kendileriyle kesisen kurumlar ve oOrgiitler olusturmaktadir. Yeni farklilagmis birimler,
her zaman bazi islevlerin tekrar yerine getirilmesinde daha da uzmanlagmaktadir.
Yapisal farklilasma siireci, geleneksel ve modern hayir kurumlar1 arasinda yapilacak bir
kiyaslamayla agikliga kavusturulabilir. Ge¢ Orta Cag’da sehir misafir evi, toplum digina
itilmis kisiler i¢in heniiz farklilasmamis bir bakim merkeziydi. Misafir evi hem bedensel
ve zihinsel oziirliiler, hem de yoksul dullara, yetimlere gezginci bir takim gruplara
mesken olarak bir siginak islevi goriiyordu. Bakim islerini ruhaniler ve dindar
goniilliller yapryorlardi. Geleneksel yardimin temel ozelligi, kisisel bagimlilikti.
18.ytizyildan itibaren sehir misafir evi farliklilasma dénemine girdi. Zamanla hastaneler,
zihinsel oziirliiler i¢in akil hastaneleri yetim evleri, yoksul evleri tutuk evleri ortaya
cikmaya basladi. Bakim, tedavi ve denetim artik goniillii kisiler tarafindan degil, bu isler
icin yetistirilmis profesyonel gorevlilerce yapilmaya baslandi. Onceki kisisel
bagimliligin yerine, modernlesme siireci i¢inde, bigimsel ve biirokratik bagimlilik gegti.
Onceki sehir evi, sadece ayr1 ve farkli birimlere ayrilmakla kalmadi, her birim iginde de
yapisal farklilagma siireci devam edip geldi. Bugiin her hastanede, daha iist diizeyde
biitiinlestirilmis ve koordinasyona baglanmis, farkli uzmanlik ve gorece Ozerk islev
goren boliimler bulunmaktadir. Akilcilagsma kavrami, 6nceden bildirmek ve denetlemek

amaciyla gercekligi diizene koymay1 ve sistemlestirmeyi dile getirmektedir (Canatan,

2003:36).

Akilcillasma, diistince ve davranmiglarimizin gittikge daha fazla hesaplanabilir, izah
edilebilir ve denetlenebilir olmasim1 ifade etmektedir. Akilct davranis, tartisilip-
diisiiniilmiis bir eylemdir; sonuglar1 itibariyle amaca daha uygun ve verimli olabilecek
yontem ve araglarin secilmesidir. Cevremizdeki gergekligin denetlenebilecegi fikri,
diisiince ve davraniglarimiza niifuz etmistir. Yakin zamanlarda ortaya ¢ikmis olan AIDS
salginia iliskin bakisimizi somut bir &rnek olarak verebiliriz. Bugiin hi¢ kimse AIDS
salgininin Tanr1 ya da cinlerin bir 6cii olabilecegini ve hastaligin uzun ve ayrintili bir
yakaris toreninden sonra gegecegine inanmamaktadir. Bunun yerine biitiin umutlarini tip
bilimine baglamis ve salgina ¢6ziim bulmak i¢in sayisiz yiikksek-uzman arastirmacilar
arryoruz. Ustelik salgimin bulasma tehlikesini miimkiin oldugu 6lciide azaltmak icin
insanlarin “akilci davraniglarina” giliveniyoruz. Amaca uygun olup olmadig1 siirekli

tartisilan genis bilgilendirme kampanyalar1 kanaliyla, o isi yapmadan once gerekli
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Onlemleri almalar1 i¢in halk uyarilmaktadir. Bireycillesme kavrami, yakin ¢evresindeki
topluluklardan bagimsizlasan bireyin gittikce artan degerini dile getirmektedir.
Bireycillesme, insanlarin cografi olarak birbirlerine olduk¢a uzak mesafelere yayilmis
bulunan pek ¢ok sosyal birimle karsi karsiya gelmesinin bir sonucudur. Ayr1 ayr1 her
birimin bireyden sadakat istemesi azalmistir. Bireyin c¢ok farkli birimlerle iliskiye
gecmesi, onun bu birimler karsisinda kisisel bir bagimsizlik kazanmasina yol agmistir.
Pre-modern toplumlarda insanlar kendilerini belirli bir sosyal birimin iiyesi ve parcasi
olarak gdrmege yatkindirlar. Sosyal birimden bagimsiz yasayan bir bireyin varligi
istisnai bir durumdu. Bireycillesme siireci ve buna bagli olarak bireycilik zihniyeti,
Ronesans donemiyle ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu donemde insan tekini merkeze koyan
ve kendi eylemlerini, insanin kendisinin yarattigini ileri siiren bir diinya goriisii ortaya
atildi. Evcillestirme kavrami, bireyin kendi biyolojik ve dogal sinirlarini hangi oranda
asip agmadigiyla ilgilidir. Modernlesmenin tipik bir 06zelligi, biyolojik ve dogal
siireclerin korkun¢ bir sekilde ele alinmasidir. Gittikge fazlalasan denetim, sadece

yasami kolaylastirmiyor, ayni zamanda denetim araclarina olan bagimlilig1 da arttirtyor

(Canatan, 2003:37-38).

Gegmisten gelen her seye karst olma Ozelliginin yani sira modernizm taraftarlari
objektif bilim, bagimsiz sanat anlayislari, evrensel ahlak ve hukuk kurallar gelistirmeye
cabalamiglardir. Sosyal kurumlarin ve bilimin gelismesi batida mitoloji ve din gibi
hususlarin akil dis1 degerlendirilmesine sebep olmus, ilerleme diisiincesini benimseyen
aydinlanma donemi disiiniirleri, modernizmin de kabul ettigi, tarih ve gelenekle
baglarin koparilma arzusunu gergeklestirmeyi hedeflemistir. Aydinlanma diisiincesi
insanoglunu her tiirli baglardan koparmak iizere oncelikle bilgi ve sosyal kurumlarin
kutsiyetinin yeniden sekillendirilmesini hedeflemistir. Kisacas1i aydinlanma dénemi
diisiiniir ve teorisyenleri insanin yaraticiligini, bilimsel kesifleri ve insanligin ilerlemesi
adina bireysel faziletleri yiiceltmis, buna kars: tarihi ve geleneksel degerlere siddetle
karst durmuslardir. Dolayisiyla modernlesmeyi aydinlanma doneminin bir uzantisi

olarak diistinebiliriz. Baska bir deyisle modernizm:

“Tarihsel bir kesiti, belirli bir donemi ya da bir donemin hakim 6zelliklerini ortaya
koymak i¢in kullanilan bir terim de degildir. Zamana bagl olan, i¢inde yasanilan
zamani ifade eden, siirekli olarak giiniimiize ait donemi kendisinden hareketle

tanimlamaya c¢alisan bir biling durumudur. Bu anlamiyla tarihsel olanin karsiti
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seklinde degerlendirilir. Muhtevas1 siirekli degisse de eski olanin hakimiyetinin
birakilip yeniye gegilmesini yani mevcudun hakim kilindigimi ifade eden bir
terimdir. Bazilar1 modernizm ile modernite kavramlarimi ayirmislardir. Modernite
toplumda devam eden bir siireci; degisimi, teknoloji ve modern bilimlerin yeni
imkénlarindan istifade etme siirecini ifade icin kullanilirken, modernizm bir
diisiince sisteminin adi olarak bati kiiltir ve medeniyetinin 6rnek alinmasi
anlaminda kullanilmistir. Modernist yeni anlayisini yerlestire bilmek igin
geleneksel anlayisi alabildigine elestirmek durumundadir. Ancak onun diisiincesini
olusturmak i¢in eskiyi yikmak zorunda olusu hassas bir noktadir.” (Hatiboglu,

2004:35)
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BOLUM 2: SERIiF MARDIN’E GORE DIiN ve DiNi CEMAATLER

2.1. Serif Mardin’e Gore Din

Serif Mardin’e gore, din Tiirkiye’de siyasete alet edilmistir. Bu durumu soyle
sekillendiriyor. "Aralarinda se¢im kaybetmis "laikler"in basta bulundugu bir kisim
politikacilar din faktoriiniin Tirkiye'de karsisina gegilmez bir varlik oldugunu
anlatirlar.”" (Mardin, 2003:10) Mardin dinin toplumsal etkilerini incelerken dinin iki ayr1
sekliyle karsilasmay1 bekler birincisi “Dinin toplum yapisiyla biitiinlesmis olarak
toplum anlagmalarin bir dogrulamasi ve kuvvetlendiricisi olarak oynayabilecegi rol,

ikincisi bazen toplum yapisinin disinda ¢aligan mekanizmasi.” (Mardin, 1986:56)

Serif Mardin burada dinin mesrulastirici, devami saglayict ve degistirici etkisini
vurguluyor. Bu da bizi muhtemelen marx ve weber’den etkilendigi kanaatine gotiiriiyor.
Genellikle din ve toplumsal degisme arasindaki iligkinin analizi Marx ve Weber
arasindaki tartismaya dayandirilir. Max Weber toplumsal yapinin degisiminde fikirler
ve inanglarin iktidarini vurgular. Dini, toplumsal degisimin bir 6gesi olarak kabul eder
(Coban, 2004:17). Yani Weber’e gore din, toplumsal degismeye denden olabilir. Serif
Mardin Weberci bir anlayisla toplumu ele alarak dinin, Tiirk modernlesme
cabalarindaki etkisini arastirir. - Biz burada ¢aba kelimesini bilingli kullaniyoruz, ¢iinkii
Tiirkiye’nin modernlesme cabalar1 serif Mardin’e gore rayma oturmamistir.- Bu
anlayisla yola ¢ikarak Tiirkiye’deki nurculuk hareketini arastirir. Marx’a gore ise din,
mevcut diizeni mesrulastirir ve o diizeninin devamini saglayarak toplumsal degismeye
engel olur. Diisiincelerini bir 6rnekle temellendirmeye ¢alisir. “18. ve 19. yiizyillarda
bir¢ok insan, zengin ve fakiri yaratanin tanri olmasindan dolayi, fakirlikle miicadele
etmenin anlamsiz olduguna inanmakta, budurumu degistirmeye calismak da ahlaksizlik
ve tanrtya karst gelmek olarak goriilmekteydi. Dolayisiyla, dini mesrulastirma, tipki
Hint kast sisteminde oldugu gibi sosyal esitsizligi hakli gostermek i¢in kullanilmigstir.”

(Coban, 2004:53)

Mardin'e gore Tiirkiye’de yapilan bir din arastirmasinda dikkat edilecek en onemli
nokta tanimlamanin yapilmasidir. Ona gore din ailelerin ¢cocuklarina anlattiklar: dindir.
Mardin Tirkiye’de dinin 6zerk bir varlik olarak devam edecegini vurgulamigtir

(Mardin, 1986:64). Yine Serif Mardin'e gore din'in ii¢ fonksiyonu vardir:
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"Bunlardan birincisi kigisel plandir. Kisi katinda, dindis1 kiiltiiri tamamen izah
edemeyecegi bir olaylar tortusu olduguna goére kisi, bunlar i¢in bir baska tiirden
izah arayacaktir. Kendisini izah aramaya sevk eden giidii ise; Cocukluktan kalma,
diinya karsisindaki zaaf duygusunun bertaraf edilmesi zorunlulugu, Genel bir
"anlama" sisteminin herhangi bir kdsesini bos birakmamak, diinyada karsilagtigi
biitiin olaylar1 anlatabilecek biligsel (cognitive) bir sisteme sahip olmak istemesidir.
Dinin ikinci fonksiyonu kiiltiir katindadir. Din, insanlara ¢evrelerindeki diinyayi
ozel gozliklerle gormeyi saglayacak kavramsal goriis imkanlarini saglar. Din bir
semboller kiimesidir. Ugiincii fonksiyonu din, Durkheim'in pesinden gidilirse
toplumsal yap1 unsurlarinin sabit kalmasi fonksiyonunu” goérmektedir (Mardin,

1986:65).

Serif Mardin dinin fonksiyonlarina deginirken “onun Kisi, din araciliiyla kontrol altina
alamadig1 bazi kuvvetlere tabi oldugu hissine karsi bir kisisel giivenlik mekanizmasi
kurar.” Bu sozleri onun Karl Marx’tan etkilendigini gosterir. Marx’ a gore din, 6liimden
sonra cennet vadederek kisinin bu diinyada basia gelecek sikintilara gégiis germesini,
anlayamadig1 tabiat Ustii olaylara anlam vererek rahatlamasini saglayarak kisiye

giivende oldugu hissini verir (Coban,2004:53).

Mardin'e gore dinin fonksiyonlarindan bir tanesi de Miisliiman piiritanizmidir. Bu
goriistin toplumda bir¢ok yansimast oldugunu vurgular. "Bagkent esnafi arasinda ve
baskent disinda kiiciik sehirlerde oturanlar arasinda yaygin olan bu piiritanizminin 6zel
sekillerinden biri, mahallelinin orada oturanlarin ahlakina nezaret etmesidir". Mardin
tarihte ortaya ¢ikmis Kabakcgi, Patrona Halil gibi isyanlarin da bu tiir bir inang
yapisindan meydana geldigini vurgulayarak inang¢larin halk kitleleri iizerindeki etkisini
gostermeye calisir. “Daha birka¢g ay dnce Konya'da ortaya cikan bir arbedede ileri
stiriilen ana ideolojik temalardan biri bu inancti.” (Mardin, 1986:102-103) Mardin'e
gore dinin yukarida saydigimiz ii¢ fonksiyonunun disinda genel anlamda birgok
fonksiyonu vardir. Mardin dort bashk altinda dinin bu fonksiyonlarina kisaca
deginmistir.

"Din sosyolojisi bakimindan: Dinin gerek kisi katinda gerek toplum yapis1 katinda

bir fonksiyonu vardir. Dinin kisi katindaki etkisi sudur: Kisi din araciligiyla kontrol

altina alamadigi bazi kuvvetlere tabi oldugu hissine kargi bir kisisel giivenlik

mekanizmast kurar. Dinin toplum katindaki fonksiyonu, etrafindaki diinyay1
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anlamasinda bir model temin etmesidir.. Islami inan¢ bakimindan: Dinselle dinsel
olmayani Islamiyet’te birbirinden ayirmak zordur. Her durumda kisinin sosyal
kimligi dinsel kaliplara tesekkiil eder. Dini dogmanin Islami toplumlarda ideolojik
bir miitenazirt vardir. O da {immet goriisiidiir. Islamiyet’te seckinler dini, halk dini
seklinde baglangictan beri bir ayrilik olmustur. Allah'in kapsayiciligi ve kisilerin
Allah Oniinde esitligi anlayist bu ikiligi kapatma fonksiyonunu goriir. Osmanli
Imparatorlugu'nun yapisi bakimindan: Osmanli imparatorlugu'nda halk kiiltiirii ile
seckinler kiltiirii arasindaki ayrilik kendini din alaninda da belli etmistir. Bir
seckinler dinin yaninda bir de halk dini olugmustur. Tiirkiye Cumbhuriyeti
bakimindan: Cumbhuriyet’in modernlestirici aydmlari bu dini ikilige O6nem
vermemiglerdir. Teklif ettikleri hal carelerinde iimmet yapisina sandiklarindan ¢ok
daha bagl kalmislardir. Tiirkiye Cumhuriyetinde tiizel kisiligin hukuk teorisine
girmesi ve batilt hukuk normlarinin tatbiki ilk defa olarak teskilatlanma sansini

tanimistir.” (Mardin, 1986:157-158)
2.1.1. Serif Mardin’e Gore Islamiyet

Mardin'e gore Tiirkiye'de Islam ideolojiye déniismiistiir (Mardin, 2003:15). Mardin
Islam Dinini degil, dininin halkin fikri yapisia olan etkisini incelemistir. Mardin
konuyu soyle 6zetler. "Dogmadan ¢ok dogmanin halkin inanglarina, bunun da toplumsal
eylemine olan etkisini aragtirmak istiyorum." (Mardin, 1986:67) Mardin sdylemine
soyle devam ediyor: "Islam Dinini incelerken onu tiimiiyle degil, halkin Islami
inanglarina iligkin baz1 yonleriyle ele almak gerekir." (Mardin, 1986:67) Mardin
Islamiyet’i toplumsal bir pratik olarak degerlendirir (Mardin, 2005:31). Mardin daha
once de belirttigimiz gibi fikirle yap: arasindaki baglar irdeliyor. Once diisiinceyi ele
altyor ve bu diigiincenin toplumdaki yapilara olan etkisini inceliyor. Baska bir a¢idan
ifade etmek gerekirse Mardin Islam’1 degil, Miisliimanlar1 yani Islam toplumunu

arastirtyor (Mardin, 1986:67).

Mardin konuya Muaviye devrindeki toplumsal yapiy1 tasvir ederek giriyor. Ona gore
Islamiyet’in toplumsal yap1 bakimindan belki en énemli niteligi kabile iliskilerinin ¢ok
kuvvetli oldugu bir ortamda belirmis olmasidir. “Ornegin Muaveye'nin iktidara
gelisinden oOnceki cekigsmeler kabile toplum yapisinin daha oturmus ve nispeten
sehirlesmis toplumsal yapiyla ¢atismasi olarak degerlendirilebilir." (Mardin, 1986:68)

"Muaviye'nin etrafinda toplanma hareketi, Dini bir eksen olarak kullandigi derecede
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bize Islami toplumlarin énemli bir 6zelligini de yansitiyor." (Mardin, 1986:68) Mardin
konuyu aciklarken Bati toplumlariyla kiyas yaparak Islami toplumlar1 ele aliyor .

Bundan dolay1 sozlerine sdyle devam ediyor:

"[slamiyet’te din bastan itibaren Bati'da dnce polis ve daha sonra imparatorluk
yapilarimin yapmis oldugu bir gorevi iistine almigtir. Sop yapisini kirmig olan
Yunan Polisi'nin ve Roma'nin bu gérevi ancak yarim olarak Islam tarafindan yerine
getirilmistir, zira Islamiyet, polis'in soplara yaptig1 etkiyi kabilelere yapamamustir.
Bunun anlami kuvvetli bir dinsel inancin bazi temel toplumsal yapilarin var
olmadiklar1 veya gelismedikleri bir ortamda o toplumsal yapilarin yaptiklart gorevi
kendi iistiine alabildigidir. Islamiyet bu sartlar altinda toplumu siyasi planda

pekistiren bir inang olmustur." (Mardin, 1986:68-69)

Yukarida alintiladigimiz  diisiincesini su sozlerle pekistiriyor: "Islam esas itibariyle
mevcut olan bir sehirsel yapinin iizerine kurulmus bir yapidir, fakat bu sehirsel yapi
gelismemis oldugundan dinin birlestirici rolii burada her zamankinden kuvvetli

olmustur." (Mardin, 1986:70)

Mardin'e gore kisaca Islamiyet "Bircok elverisli etmenlerin birlesmis olmasi dolayisiyla,
dinsel 6zerklik iligkisinin en belirgin bir sekilde belirdigi bir toplumsal olaydir". Burada
Mardin'in goriisiine temel olarak aldig1 dinsel 6zerklik kavrami agiklanmasi gerekiyor.
Mardin, bu kavram kiiltiirel yapinin bir kere ortaya ¢iktiktan sonra varligin1 devam
ettirecegi tezine bagliyor. Konumuzu aciklamamiza yardimci olacagi diisiincesiyle
alimtiliyorum: "Toplumun kiiltiir katindaki yapitlarinin bir kere olustuktan sonra
yapilarin1 zor kaybetmelerine bunlarin "6zerkligi" diyoruz." (Mardin, 1986:56) Yani bu
yapilar bir kez ortaya ¢iktiktan sonra onlarin kendi kendini devam ettirme egilimde
oldugunu vurguluyor. Mardin konuya sdyle devam ediyor "Islamiyet'in beraberinde
getirdigi bir oOzellik toplum icinde oOrglitlenme sekillerinden bazilarin1  kabul
etmeyisidir." (Mardin, 1986:73) Mardin orgiitlenme sekillerinden bahsederken konuya
acikhik getirir. "Bunlar Durkheim'in ikincil yap:1 adini verdigi kuruluslardir. Ikincil
yapiyla burada kastedilen, fertle devlet arasinda kalan bazi kuruluglardir" (Mardin,
1986:73).

Mardin konuyu daha da genisleterek Bat1 toplumundaki ikincil yapilar ve bu yapilarin

etkilerini inceleyerek Islam toplumundaki baz1 eksikliklere vurgu yapar.
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"Bu yapilar hiikimdarin ¢ikardigi veya namina ¢ikarilan kanunlarin
yiikiimliiliklerinden muaftir. Kendilerine verilen bu ayricaliklara gére bu sahislar
ve gruplar kendi otoritelerinin gegerli oldugu alanlarin sinirlar1 dahilinde devletin
hukuki yetkilerini kullanabilirler. Roma imparatorlugu'ndan gelen bu yetki devri
usuliine gore bu ayricaliklar 6nce kiliseye, sonra feodal beylere ve en son serbest
sehirlere, belediyelere taninmigtir. Devlet tarafindan mesru olarak kabul edilen bu
birimlerin orgiitlenmek, kendi kanunlarini ¢ikarmak, Pazar mekanizmasina devleti
miidahale ettirmemek gibi ayricaliklar1 vardir. Daha bilinmeyen ve arastirilmasi
gereken bir sebepten dolay biitiin Orta doguda ve bu arada Islami toplumda, siyasi
iktidarin, ikincil yapilar tek bagina, mesru ve kuvvetli organizmalar olarak kabul

etmedigini gérmekteyiz.” (Mardin, 1986:74)

Mardin yukaridaki 6zelliklerin sehir yapilarinda daha net bir sekilde ortaya ¢iktigini
belirtiyor. "Sehir, Ortadogu'da Bati'da oldugu sekilde miistakil, siyasi bir giice sahip,
kendi kanunlarin1 ¢ikaran ve 6zel mahkemeleri olan bir birim degildir (Mardin,
1986:74). Mardin'e gore Islam toplumlarinda ikincil yapilari goriilmemesi bir ¢ok
problemlerle karsilagilmasina neden oluyor. "Devletle fert arasinda ikincil yapilar bir
tampon vazifesini géremeyince, ferdin bunlarin yerine gececek bir siginak aramasi
gerekir. Bati'da ikincil yapilarin yerine getirdikleri bu koruma fonksiyonunu Dogu'da
bir taraftan limmet yapisi, diger taraftan immet yapisina bagl olarak tarikat yapisi
gormektedir (Mardin, 1986:76). Mardin Islamiyet'in kendi deyimiyle biitiin 6zelliklerini
kisaca ozetler: "Toplumun genel hatlarini tanimlayici, talimat ve yon verici (normatif),
ideolojik ve kiiltiirel anlamlar1 topluma maledici, kisinin korunmasini saglayici, ikincil

yapilarin yoklugunda toplumsal seyyaliyet saglayici." (Mardin, 1986:77)

Mardin'e gore Allah, biitiin toplum ayrintilarinin {izerinde, onlarin 6tesinde olan bir
varliktir. Insanlar camiye gelip beraberce namaz kildiklar1 vakit iizerlerinden emir, kole,
fakir, zengin kisvesini atarlar ve Allah karsisina ayn1 katta ¢ikarlar. Islamiyet’te dini
merasimlerin cogunlugunda bu 6zellik dogrulanir. Mardin’e gére bunlar insanlar arasi
farkliliklar1 kapatici torenlerdir. Islam bilginlerinin bize anlattiklarindan simif, 1k ve
millet ayriliklarni kapatmanin, herkesi Allah 6niinde esit kilmanmn Islamiyet’in en
kapsayict bir inanci oldugunu anliyoruz. Ayni duygunun bir diger yonii, immetin

kaynagmis, farklari olmayan bir kitle oldugu ideolojisidir. Bu acgidan, Tiirklerin
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imtiyazsiz smifsiz kaynagmis bir toplum olduklar1 seklindeki Cumhuriyet inanglarini

Islamin ideolojik niteliklerine baglamak miimkiindiir (Mardin, 1986:78).

Mardin'e gére Islam Dini’nin Tiirkiye'de halk arasinda almis oldugu sekillerden birinin
karizmatik nitelik oldugunu belirtir. Mardin'in bu yapmis oldugu tespitini Tiirkiye’deki
din-kahramanlik menkibelerinde buluyoruz. Mardin tespitlerini Max Weber'in
karizmatik sahsiyet kavramlastirmasina dayandiriyor. "Weber'e gore siyasi rejimlerin
mesruiyet kazanma tiirlerinden biri bir Onderin kendini yapilmasi gereken isleri
basaracak giicte gostermesi, hatta bu ugurda ilahi denecek kadar insanlar tizerinde niifuz

ve tesir sahibi olmasidir." (Mardin, 1986:103)

Mardin diisiincelerini bu minvalden yola ¢ikarak kuruyor. Islam peygamberinin
basarisin1 da onun karizmatik sahsiyetine bagliyor. Son olarak diislincesini Tiirkiye

Miisliimanlarinin tutumlaria kadar gétiiriiyor.

"Tiirk toplumunun, Alp tipini uzun zaman yiiksek tutmus olmasi bu idealin halk
tabakalar1 arasinda hala devam etmesi, halkin 6nemli bir okuma tiirii olan din-
kahramanlik menkibelerinde kahramanlarin karizmatik liderler olmasi Islam
Dini’nin Tiirkiye'de halk arasinda almis oldugu sekillerden birinin karizmatik
niteliklerine 6nem verme seklinde oldugunu bize tahmin ettiriyor.” (Mardin,

1986:104)

Mardin Islam1 yumusak ideoloji olarak gériiyor (Mardin, 1986:104). Bu kavramlastirma
da arastirmamiza 1sik tumasi bakimindan Onem arz ediyor. Yumusak ideoloji
kavramindan sistemsiz, sekilsiz inang¢ sistemini kastediyor. Fakat burada Mardin'in
vurgusu Islam degil Islam’in halk arasinda almis olugu seklidir. Burada Mardin, The
Social Reality of Religion yazar1 Peter Berger’in dedigi gibi, dini man made yani insan
eseri bir kurum olarak ele aliyor. Bu metotla dinin sosyal ger¢ekligini, baska bir deyisle
toplumsal tezahiirlerini inceliyor. Yani Miisliimanlar1 ele aliyor. Yoksa Islam Dininin
sekilsiz, sistemsiz bir din oldugunu kastetmiyor. Mardin Islam toplumunun kendini

cagin degisen sartlarina nasil adapte ettigini inceler. Meseleyi soru sorarak irdeler :

“Islam dini iizerinde yazilanlar Islamiyet'in yalmzca bir dini inangtan ibaret
kalmadigini, toplumlardaki hayati sekillendirdigini, siyasi yikiimliilikler i¢in
temel sagladigini kisacasi glindelik hayatla toplumsal ve siyasal orgiitlenmenin en

kiictik bosluklarina bile niifuz ettigini belirtmislerdir. Bu yazarlarin agiklamadiklar
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ise boyle bir toplumun kendini hangi siire¢ i¢inde yeniden iirettigidir." (Mardin,

2005:13-14)

Mardin folk Islami olarak tanmimladig: halk tabakasinin dini tezahiirlerini de incelemistir.
Mardin reformcularin resmi kiiltiiriin  yaninda halk dinini gérememelerinden
bahsetmistir. “Tiirkiye'de Islam arastirmalar1 Cumhuriyet'in ilk yillarinda gelisim
gosteremedi.” (Mardin, 2005:11) Ona gore dini ciddiye alan veya almayan kimseler,
halk inang¢larinin kendi i¢inde anlamli bir tiir oldugunu kabul etmemislerdir. Bunun i¢in
yalniz hurafeden bahsetmislerdir. Reformcularin ¢abalar1 bu hurafeleri sékmek
olmustur. Biitiin bu tutumlar sihlara, hocalara ve batil itikat ticareti yapanlara yaramistir.
Ciinkii onlar hurafeyi ciddiye aldiklar i¢in kdylii ile alt tabakadan gelen adamla ayni
dili konusabiliyordu (Mardin, 1986:148). Mardin'e gore “Halk dininin kural dis1

sayilmasi onun hurafe olarak yabana atilmasina neden olmustur.” (Mardin, 1986:155)

Mardin Islamiyet'in Folk Islam seklinin zamanla yumusak ideoloji haline doniistiigiinii
vurgular. Ve bu halk Islam’inin inananlarmin diinya gériislerini nasil sekillendirdigine
atiflar yapar. Bu baglamda Folk Islam’inin kiigiimsenmemesi gerektigini Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin kaliplarini analiz ederek sorgular. “Sosyal degisme esnasinda yeniye
dogru yonelenlerin nasil -kendileri bile bilmeden- eskinin kaliplarinin iginde
kaldiklarim1 anlatmakta bazi kanitlar1 ortaya ¢ikardigimi saniyorum."” (Mardin,

1986:167)

Mardin'e gore timmet yapisindan yeni ¢ikmis olan bir toplumda halk dini, ihtiyaglara
cevap veren vyapistyla Onemini korumaktadir. Mardin'in ciimleleriyle meseleyi

anlatmanin faydali olacagina inanarak alintiliyorum:

"Halk tabakasindaki kisi yontem yolu olarak halk kiiltiiriinii ve dininin verdigi
imkanlar1 kullaniyorsa bunun pratik bir sebebi vardir. Halk kiiltiirii onlarin
menfaatlerine daha kisa yoldan cevap vermektedir. Okula gitmenin saglayacagi
imkanlarin kapali oldugu yerde kisi Kuran kursu yolunu segecektir. Doktorun halka
yaklasamadigi hastanenin etrafinda ifiiriik¢liler zengin olacaktir.” (Mardin,

1986:169)
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2.1.2. Serif Mardin’e Gore Laiklik

Laiklik, Cumhuriyet'in kurucu babalarinin ve ozellikle Mustafa Kemal Atatiirk'liin
sekiilarist ideallerini 6zetleyen bir kavramdir. Konu ilk defa 1928'de Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi'nde miizakere edildigi sirada, laiklik, din ve diinya islerinin birbirinden
ayrilmasi seklinde tanimlanmistir. Bu ilke daha sonra Cumbhuriyet reformunun alti
ilkesinin -laiklik de bunlardan birisiydi- anayasa metnine girmesini saglayan bir kanun

degisikligi ile Tiirk Anayasasi'nda degistirilemez bir ilke olmustur (Mardin, 2005:170).

Laiklik, 19. yilizy1l Fransiz anayasal pratiginden ortaya ¢ikan ve devletin bir din, mezhep
ve siifa dayanmamasinin geregine isaret eden bir kavramdir. Mardin'e gore Fransa igin
din ve devletin kesin olarak birbirinden ayrilmasi 1905'te ger¢eklesmistir. Ona gore
Tiirkiye'de Bati'daki gibi bir yap:1 olmadig: i¢in laiklik; dini, resmiyetin digina itmek
anlamina geliyordu (Mardin, 2005:36).

Mardin, Islam arastirmalarinin cumhuriyetin ilk yillarinda gelisim gosterememesini
devletin laik unsurunda arar. Ona gore 1950'den baslayarak laiklesme siirecinin hiz
kaybetmesiyle din lizerine olan yayinlar da artmistir (Mardin, 2005:11). Mardin'e gore
Islam’in son zamanlardaki canlanisi, laik yasam tarzini tehlikeye sokmustur. Bu nedenle
laiklik yanlis1 tavirlar sertlesmistir (Mardin, 2005:12). Mardin'in bu goriisii 28 subat

stireclerini de agiklayici niteliktedir.

Yeni rejim Cumbhuriyet’in ilaninin hemen ardindan laiklesme dogrultusunda 6nemli
adimlar atmaya basladi. 3 Mart'ta Hilafet kaldirildi. Boylece Ser'iye ve Evkaf
bakanliklar1 ile medreseler da kapatildi. Din adamlarinin yetistirilmesi devlet nezaretine
verildi ve din adamlarinin sayisinda énemli bir azalma gériildii. 1926 yilinda Isvicre
Medeni Kanunu benimsendi. Bunu ilk okullarda Osmanli Imparatorlugu'nun
gerilemesinden ulemay1 sorumlu tutan bir egitim ideolojisi izledi. Yeni acilan okullarda
Ulema Tirk halkin1 somiiren cahil ve gerici fanatikler olarak nitelendiriliyordu.
Yaratilan bu izlenimle, dini yiikiimliliklerine bagli Misliman bir Tirk'in
karsilagmasinin yarattig1 rahatsizlik, giiniimiiziin okul miifredatinda halen varligini

stirdiirmektedir (Mardin, 2005:248).

Mardin'e gore Tiirkiye'de biri laik biri Islamecr iki ulusun dogma olasilig1 yadsinamaz bir

durumdur. Bu iki grubun sert bir sekilde kars1 karsiya gelecegine de ihtimal vermeyen
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Mardin'e gore dini kiiltiiriin laik kiiltiiri asma olasilig1 ¢ok zordur. Ona goére higbir
Miisliman {ilkede bir esi bulunmayan, Tiirklerin iginde yasadigi, besledigi ve
gelistirdigi bir laik kiiltiir mevcuttur. Ona gore Avrupalilarin diisiincelerinin 6n planinda
bulunan Tirkiye'de ¢ilgin bir molla iktidar1 ele gegirecek mi? Sorusu olumsuz

yanitlanacaga benzer (Mardin, 2005:236).

Fakat dini kiiltiir laik kiiltir catismas1 Bati'da 6nceden sOylenenin aksine bir duruma
gelmigtir. Bazi bilim adamlart bu ¢aga post modern ¢ag diyorlar Recep Sentiirk bu

konuyu yeni din sosyolojileri kitabinda enikonu incelemistir.

"Son doénemde din sosyolojisine dair yayinlanan bir ¢ok calismada bir hatirlatma
yapilmaktadir. Bati'da toplum hayatinda din 6nemli bir sosyal olgudur. Dinin
onemini kaybedecegi veya kaybolacagi yoniindeki klasik bilimsel tahminler aradan
gecen zaman zarfinda gegerliligini yitirmistir. Artik sosyal bilimcilerce
anlasilmistir ki insan dinsel bir varliktir. Insam1 diinyevilestirme cabalari

basarisizlikla sonuglanmistir.” (Sentiirk, 2004:15)

Mardin Tiirkiye'deki laiklesme deneyiminin Osmanli toplumunda devletle ve 6zel alan
arasinda var olan tasavvur kurumlarini, ag yapilarini ve benzer toplumsallik siireglerini
yok ettigini belirtmistir. Laik Cumhuriyet, tek parti olan Cumhuriyet Halk Partisi, Halk
Evleri ve benzer kiiltiirel kuliip ve dernekleri kuvvetli merkezi devlet ile zayif konumda
olan toplum arasina koymaya caligmistir. Aksit'e gore "Bu kurumlagmalarin ortaya
cikardigir toplumsal ve kiiltiirel boslugu veya bir baska sekilde soyleyecek olursak
anlamsal ve duygusal boslugu doldurmaya yetmediginin ortaya ¢ikarilmasi da Serif

Mardin'e nasip olmustur." (Oncii ve Tekelioglu, 2005:94)
2.2. Serif Mardin’e Gore Dini Cemaatler

Bat1 dillerinden Ingilizcede “community” ve Fransizcada “com-munaute” terimleri ile
ifade edilen ve dilimize Arapca menseden gelmis bulunan “cemaat” terimi, sosyolojide
birbirlerine siki organik ve igten baglarla bagli bulunan dayanisma gruplarini ifade
etmektedir. Kirman’a gore Cemaat, ortak degerlerin ve inanglarin ¢ok kuvvetli bir
sekilde paylasildigi, toplumsal bagin ¢ok giiclii oldugu, ancak kiigiik 6lgekli ve yerel
Ozellige sahip bir toplumu, ideal tipi veya modeli tanimlar. Cogu zaman cemiyet
kavramiyla beraber, fakat karsit bir anlamda kullanir. Analitik bir ayrimi ifade eden bu

kavramlar Alman Sosyolog Ferdinand Tonnies’in (1855-1936) tarafindan ortaya
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atilmistir. Tonnies, insan topluluklarini ikili bir tipleme ile cemaat ve cemiyet seklinde
tasnif ediyor. Cemiyet, fertlerin sozlesmeler, ¢ikarlar ve soguk miinasebetlerle
baglandiklar topluluklar ifade etmektedir (Giinay, 2005:29). Cemaate oranla dinamik
bir yap1 hakimdir. Uyeleri arasindaki iliskilerin informal, duygu ve sevgi yiiklii oldugu,
akrabalik baglarinin ve geleneklerin 6nem kazandigi cemaat tipi topluluklarda cikar
iliskileri s6z konusu olmayip, liyeler birbirlerine sevgi, saygi i¢erisinde yardim amaciyla
yaklagirlar. Haliyle toplumun yapisi kiigiik ve geleneksel olup is bolimi de zayiftir.
Uyeler ortak amaglarini ayni araglarla gergeklestirdikleri igin toplulugun en belirgin
ozelligi benzerlik olmaktadir. Oysa cemiyet daha karmasik bir yap1 arz eder. Cemaatte
statiiler dogustan edinilir, atif yolludur, akrabalik iligkileri kuvvetlidir, daha ziyade
duragan olan toplumsal iligkiler yiiz yilize ve erdeme dayanirken, cemiyette statiiler
basariyla elde edilir, iligkiler rasyonel, rekabetci ve gayri sahsidir. Tonnies sanayilesme
ve sehirlesme siireclerinin cemaat temelli iliskileri zayiflatacagini, dolayisiyla
geleneksel toplum, otorite ve cemaatin yok olacagini, buna karsilik cemiyete ait

ozellikleri canlandiracagini ileri stirmiistii (Kirman, 2004:46-47).

Bir cemaat, miisterek hayatin ana sartlarimi paylasacak sekilde bir arada yasar. Bir
sosyal grubun cemaat olusturabilmesi i¢in gerekli temel kosullardan birisi, miisterek bir
mekan1 paylagma sartidir. BOylesine bir ortaklaga hayat mecburiyeti ve paylasim,
cemaat icerisinde gii¢lii bir dayanigma baginin olugsmasina imkan verir. Bu bakimdan
cemaat igerisinde ¢ok giiclii bir aidiyet duygusu veya Biz suuru yahut cemaat ruhu
olusur. Miisterek kiiltiir ve din, cemaat icerisindeki bu suuru canli bir bicimde beslerler.
Cemaat icerisinde yliz ylize, sicak, duygusal ve samimi iligkiler hakimdir. Bu bakimdan
cemaatler birincil veya ilk yahut yiiz yiize gruplar kategorisine dahildirler. Aileler,
klanlar, kabileler, akrabalik gruplari, dini cemaat ve tarikatlar cemaat tiirti topluluklarin

tipik orneklerindendir (Giinay, 2005:29).

Islamiyet nce dini bir cemaat olusturdu. Islami giiglerin 6nderleri de bu dini cemaatin
Oderleriydi ve sahipleri olduklar1 itibar da dini karizma sahibi olmalarindan ileri
gelmekteydi. Daha sonra bu diizenin iizerine ataerkil bir devlet mekanizmasi oturtuldu.
Kur an devlet yapisi hakkinda kesin bir hiikiim belirtmez fakat bu cemaatin nasil
yasayacagma dair bir¢ok hiikiim ihtiva eder. Bu yiizden Islam toplumlar1 ve bunlarin

teorisyenleri devleti dini cemaatin uzantisi, cemaatin korunmasi agisindan var olan bir
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yap1 seklinde gorme egilimi tagimaktaydilar. Vurgu devletin degil cemaatin yagamina

yapiliyordu (Mardin, 2005:37).
2.2.1. Serif Mardin’e Gore Nurculuk

Dinin politikadaki yerini savunun ilk partiyi kuranin Erbakan oldugunu sdylerken

akabinde nurculuga da deginmistir.Mardin ctimlelerini s6yle devam ettirir:

"Erbakan’in kariyerindeki ilging bir unsur da iktidara ulagmasindan hemen sonra
Nurcu tarikatin destegini yitirmesidir. Yollarin ayrilmasimin bir etkeni Prof. Dr.
Necmettin Erbakan'in iktidara gegince miittefiklerini unutmasi olabilecegi gibi,
Nurcularin agikladigi diger bir neden olabilir. Nurcular, Erbakan'dan neden
memnun olmadiklarina iligskin agiklamalarinda onun ¢ok fazla politize oldugunu,
bu nedenle de toplumun denetimine ydnelik gergek Islamci stratejiyi biraktigini

belirtiyorlar." (Mardin, 2003:14)

Bu anlayisin daha sonra Risale-i Nur kaynakli oldugunu anliyoruz. Serif Mardin'e gore
Nurcularin kendilerini Erbakan’dan uzaklastirmasi, “Miisliiman diinyasini tarih boyunca
bolmiis olan bir tavir alisin cagdas bir tezahiiriidiir.” Mardin'e gore Islam diinyasimin bu
cesit bir ayriliga diismesinin temel nedeni ulama ve umera sinifinin farkli bakis

acilarindan kaynaklanmaktadir.

"Umera; yani yoneticiler birincilere, yani dinin bekgilerine, din yasasmin
denetiminden kurtulana kadar giivenmemislerdir. Aym kuruma gore islam,
yalnizca devlet otoritesi kuruldugunda ve bu nedenle dinin siyasette yerini
savunanlarin, idari kararlar isteksizce de olsa kabul ettikleri kosulda varligini

devam ettirebilir.” (Mardin, 2003:14)

Mardin nurculara iligkin saptamasinda onlarin ayriliga iliskin sdylemlerinin uzantisini
irdeliyor ve devletin ele gecirilmesi fikrini kiiltiirel anlaminda aradiklarin1 vurguluyor.
Onlarin fikir ayriliklarina verdikleri cevabi sdyle dile getiriyor. "Ancak ideal Islam
toplumu kurulduktan sonra insanmn Islami devletin kurulmasma giden agik yolu
gorebilecegi teziyle yanitladilar. Yalmzca Islami bir toplumun gerekleri (&rn.

Tefeciligin kaldirilmasi) yerine getirildikten sonra siyasi kurumlarin ele gecirilmesi i¢in

harekete devam edilebilir.” (Mardin, 2003:15)
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Mardin, nurculugu ele aldig1 ¢alismasinda dinin Tirkiye'de gordiigii islevsel yapiy1
aragtirir. “Tespit ettigim baglantilarin, modern Tiirk toplumunda dinin rolii konusunda
yapilacak baska c¢alismalar icin bir si¢crama tahtasi islevi gdrecegini umuyorum.”

(Mardin, 2005:9)

Mardin nurculuk hareketini kurucusu olarak gordiigii Said Nursi ekseninde inceliyor.
Bu hareketin 1950'den sonra yiikselise gectigini ¢alismamizin laiklik kisminda da
sOyledigimiz gibi laikligin yumusamasina bagliyor. Ona gore Tirkiye'de laik
kesimlerden en sert elestiriyi alan Said Nursi'dir. Onlara gore Said Nursi geriligin 6z
simgesidir. Mardin'in konumuza aciklik kazandiracak goriislerini aynen serdetmek

istiyorum:

"Said Nursi'nin takipgileri uzun bir ddnem boyunca, yasadisi dini propagandayla
suclanmamak i¢in kimliklerini gizlemek zorunda kalmiglardir. Ancak yasalar,
savcilarin 6fkelerini donem donem flizerlerine ¢ekecek Olgiide mutlaktir. Said Nursi
gibi bir dini Onderin sagladigi basarinin karst tarafta yer alanlarinda ilgi
uyandirmasi ve bdylelikle yarattig1 etkinin nedenlerini ortaya koyma girisimlerine
yol agmasi beklenirdi. Gerici, diizenbaz ve istismarci tiiriinde sifatlar ise bu ihtiyaci

karsilayacak fikirler degildir.” (Mardin, 2005:12-13)

Yukaridaki konuya farkli bir agidan bakarak bir daha incelemenin faydali olacagi
kanaatinin dayanagi, Serif Mardin’in bu hareketi farkli baglamlarda, farkli konularla
birlikte ele almasidir. Tabii ki ayn1 paralelde seyreden diislince gibi goriinse de bize
diisiin tliim niianslar1 aragtirmaya yansitmamizdir. Nurculugu Said Nursi’nin sahsinda
sekillenmis bir hareket olarak tanimlayan Mardin Said Nursi'nin etkisinin temelini
laiklerin naif politikalarina bagliyor. Bu politikayr da Kok Paradigma kavramiyla
aciklayarak nurcu hareketin yayginlik kazanmasiyla ilgili olan temel varsayimina
envanter olusturuyor (Mardin, 2005:15). Mardin Tiirkiye'de gelisen Nurculuk hareketini
ilk olarak Victor Turner tarafindan kullanilip deyimlesen Kok Paradigma kavramiyla

aciklar. Bu kavrami Turner’den alint1 yaparak ac¢iklamaya caligir.

"Siireclerin acik adet ve kurallarla kosullandirilmadigi, belirlenmedigi ya da
yonlendirilmedigi durumlar igin ileri siirecegim hipotez sudur: Bu durumda belli
basli aktorler, sosyo-kiiltiirel siiregteki ana akimin ve bu siirecin egitim ve
kaliplagmis durumlarda tekrarlanan hareket modelleri gibi insanlari topluma katici

araglarmin 6tesinde sekillenen siibjektif paradigmalar tarafindan yonlendirilir. Bu
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tiir paradigmalar, tastyicilarinin davranis bigimini, zamanlamasini etkilemektedir."

(Mardin, 2005:14)

Bu kavram eksi sozliikte, bireyler, agik secik bir bicimde egemen kurallar ve usuller
tarafindan  yoOnlendirilmediginde ise karisan ve bireyleri etkileyen, resmi
toplumsallagtirma (sosyalizasyon) araglarinin disindaki 6znel paradigma olarak

tanmimlanmaktadir (Eksisozliik, 2006).

Yani Mardin Tiirkiye'de gelisen Nurcu hareketi Tiirkiye'nin i¢inde gomiilii oldugu
sosyo-Kkiiltiirel ve politik siireclerin belirleyici olmadigi bir ortamda ortaya cikmis

heterodoks bir anlayis olarak tanimlar.

Said Nursi Risaleyi yazan ve ¢ogaltan topluluga isareten bunlar gazidir demistir. Bu da
gazi kavraminin ifade ettigi anlam bakimindan 6nemli bir vurgudur. (Mardin, 2005:17)
Bu ayn1 zamanda cemaat arasinda ¢ok yaygin bir sekilde sdylene gelen “Anlaman
onemli degil anlamasan da oku ve insanlara okut” prensibinin de alt yapis1 olsa gerektir.
Bu durum aym1 zamanda verilen mesajin mesrulastirilmasinda izlenen bir yoldur. Ve
ayni zamanda bu risalelerin kabul gdérmesindeki amillerden bir tanesi de risalelerin
toplumda, dinsel agidan itibar gérmiis kimseler tarafindan halka okunmasidir (Mardin,

2005:18).

Mardin'e gore bu eserlerin daha genis bir okur kitlesine ulagsmasi 1950'lerden sonra
olmustur. Mardin'e gore Islami halk metinlerinin toplumsal davranis iizerinde en az iki
diizeyde etkisinden s6z edilebilir. Bu metinler dogrudan dogruya uygulayacak birtakim
davranis modelleri sunar. Bazi metinlerde imali yollarla bu modelleri sunar (Mardin,
2005:22). Mardin'e gore Said Nursi'nin bu basarist dini leh¢eyi hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde canlandirmasma bagladir (Mardin, 2005:42). Mardin'e gore bu
basar1 Said Nursinin takipgilerini mekanik bir toplum anlayisina dogru sevketmistir
(Mardin, 2005:27). Said Nursi tanzimatla baslayan ve islahatla hiz kazanan Osmanl
gelenek yapisindaki bozulmaya vurgu yaparak bununla miicadele vermistir. "Said Nursi
Kuran’da konulan normlari, geleneksel Miisliiman davranis ve kisisel iligki tarzini,
gelisen bir sanayi ve kitle iletisim toplumuna yeniden sokacak bi¢cimde yenilemistir.
(Mardin, 2005.29) Bu ayn1 zamanda Nurcularin Said Nursi'yi miiceddit olarak tasavvur

ettikleri diigiinceye de yakin bir yorumdur. Bir cemaati tanimanin en 6nemli yolu onun
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fikri liderini tamimaktan gectigini sOylemistik. Bir anlamda Said Nursi indeksi

sayabilecegimiz ¢alismamiza Mardin'den atiflarda bulunarak devam ediyoruz.

"Sultan II. Abdiilhamit devletin yasamini siirdiirmesi kavramina asir1 duyarl biri
idi. II. Abdiilhamit Misliiman cemaate bir arada olmalart c¢agrisinda bulundu;
ancak II. Abdiilhamit, Osmanl devleti i¢in hedefi bizzat devletin yagamasi olan bir
politika da gelistirebilmisti. Bediiizzaman'in uzamus bir Istanbul gezisi sirasinda
1896'da bizzat yaptigi reform Onerilerine II. Abdiilhamit'in olumsuz tavir
almasinda da, Said Nursi'nin Onerilerinde Kiirtlere 6zel bir yer taninmasinin
olusturdugu kusku rol almis olabilir. Bunun devletin biitiinliigline zarar verecek
boliicii bir faktor olduguna inanmig olmasi miimkiindiir. II. Abdiilhamit’in ardindan
gelenler, yani Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucular1 da 1920'lerde Said Nursi'ye ayni

suclamalar1 yoneltmiglerdir. (Mardin, 2005:38-39)

Nurcu hareket ilk kez 1920'li yillarda Tiirkiye'nin batisinda sekillendi. Mardin'e gore
hareketin ilk takipcilerinin toplumsal o6zelliklerini belirlemek giictiir. Nurculuk,
geleneksel tarikat modelinde faaliyette bulunmayip Kur'an'daki hakikati yaymada bir
ara¢ oldugunu one siirdiigiinden, sinirlar1 da karmasiktir (Mardin, 2005:49). Mardin
Nurculuk hareketini incelerken Taylor un kiiltiiralist modernlesme kuramiyla yola ¢ikar.
Bu kurama goére bir toplumun modernlesmesi kendi i¢ dinamikleriyle agiklanabilir.
Buradan da Nurcu hareketin Islam diinyasindaki benzer birtakim hareketlerle ele

alinmasinin gerektigini vurgular.

"Hareketin i¢inde dogdugu kosullar Tirkiye'ye 6zgii kosullar olduguna gore, bu
hareketin en anlamli yoniinii Kaliforniyalilarin igrek (esoterik)- yari dini- bilgiye
baghliklartyla anlatmak yanlis olur. Islam diinyasinda goriilen benzer birtakim
hareketler baglaminda arastirildiginda ise, Nurcu hareket daha anlamli bir yere
oturtulabilecektir. Iste hareketin Tiirkiye'de baglanti kurdugu karmasik toplumsal
stirecleri anlamamiza yonelik ipuglar1 saglayacak olan da, boyle bir yaklagimdir.
Bu nedenle Nurculugun &zelliklerini Islam’daki canlanisin bir yénii olarak ortaya
koyma girisiminde bulunacagim. Canlanis, dinde yenilesme siireci igin
Miisliimanlarca kullanilan tecdidin iyi bir karsilig1 olarak goriinmektedir.” (Mardin,

2005:49)

Said Nursi iginde yasadigi toplumun sorunlarina 1s1k tutmasi ve bu sorunlarin

cevaplarini yine yasadig1 toplumun kiiltiirel kaliplar1 igerisinde vermesi diigiincelerinin
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etkisini arttirmistir. Mardin'in dilinden dinleyelim: "Bediiizzaman, 19. yiizyil Islam
diinyasinin diger bolgelerinde, diger Miisliiman diisiiniirlerin karsilastiklarina benzer
sorunlarla yiiz ylize gelmis bir diisiiniirdiir. Miras aldig1 dini lehge ve sorunlari bu lehge
icinde vazedis bicimi, giiclii bir ortacag Islam damgas1 tasimaktadir". (Mardin, 2005:50)
Mardin Said Nursi’nin fikirlerinin incelenmesini iki baglik altinda inceler: "Said
Nursi'nin fikirlerinin incelenmesi ve yarattig1 toplumsal hareketin ¢éziimlenmesi, en az
iki baslik altinda toplanabilir: Birincisi Islamiyet'in son yiizyil icinde Tiirkiye'deki
durumu ikincisi ise modernlesmeyle ve modernlesmeyi izleyen manevi bunalimin
Tiirkiye'de aldigi bigimle ilgilidir". (Mardin, 2005:50) Mardin aymi sekilde Said
Nursi'nin yasamim iki béliimde inceler. Ilki onun 1920'lere kadar olan faaliyetlerini
kapsar. ikinci béliim ise Nurcu hareketin Bati Anadolu'da viicut bulmas: iizerinde

odaklasip,.1960 yilinda Said Nursi'nin 6liimiiyle sona erer (Mardin, 2005:51).

Serif Mardin insanin i¢inde yasadigi ortamin onun diisiincelerini sekillendirdigi teziyle
yola ¢ikarak Bediiizzaman’in yasadigi ortami analiz eder. "Said Nursi'nin Islami
canlanisa yonelik ilgisi, yasaminin ilk donemine dayanir (1876-1896). Onu radikal bir
eylemci yapan degisikliklerin sahneye c¢iktig1 tarihsel c¢erceve de budur. Bitlis’te
yasayan c¢agdaslar1 kadar Said Nursi'nin i¢inde bulunduklar1 ¢alkantili donemin 6nde
gelen ozelligi bu donemin onlar1 toplumsal-degisim-tepki zincirinin bitim noktasina
yerlestirmesidir (Mardin, 2005:51). Ger¢ekten de bu doneme bakarsak birgok ilim
adam1 yetismis ve bir¢ogu kendine yodnelik bireysel miicadelelerde bulunmuslardir.
Mardin yapi-fikir baglantisindan yola ¢ikarak arastirmasina ivme kazandirir. Ayni
sekilde bu calismasinda da bu etkileri goriiyoruz. Nurculugun kurucusu Said Nursi'nin
genglik ve olgunluk yillar1 Bitlis’te ge¢misti. Yazar Bitlis lizerinden yola ¢ikarak bir

Bediiizzaman haritas1 olusturmaya ¢alistyor.

"Bitlis, Bati'nin dogrudan miidahalesine ugramadigi gibi, ekonomik emperyalizmden de
dogrudan etkilenmedi. Kisacas1 19. Yiizyilda diinyay1 sekillendiren dev degisimlerin
Bitlis iizerindeki etkisi, daha hafif, dolayli ve kismi nitelik tagimaktaydi." (Mardin,
2005:52) Nursi'nin yetismis oldugu bolge tarikat etkisine maruz kalmisti. Hiristiyan
topluluklarinin etkinliklerinin artmasiyla birlikte Islamiyet'e yonelik tehditlerin oldugu

bir ¢evrede yetismisti Said Nursi. Bu nedenle Bediiizzaman bir tiir Osmanlicilik goriisi
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yani biitlin etnik gruplarin ayni ulusal kimlikte toplanmasini savunmustur (Mardin,

2005:54).

Devamla Serif Mardin, Said Nursi'nin dogup biiylidiigii yer olan Bitlis'in demografik
yapisina vurgu yaparak dikkati ¢ekiyor. “254.000 Miisliiman, 130.000'1 askin Ermeni,
6.000'1 askin Suriye Yakubisi, 2600 Keldani Katolik, 3.862 Yezidi ya da seytana tapan ,
210 Rum Ortodoks ve 372 Kipti. Bu yorede, oldukga ayrik kiiltiirlerine ragmen etnik ve
dinsel gruplar yan yana yagamaktaydilar.” (Mardin, 2005:77-78)

Mardin Bitlis'in dogusunda kalan Bdlgede Fransa Egitim Bakanlig1 adina veri toplama
calismas1 yapan bir Fransiz gezgininin goriislerini alintilar: "Biitiin bu kdylerden her
biri, ayn1 dini mezhepten olan ailelerin biraraya gelip tore, tip ve dil olarak komsu
koyden biitlinliyle ayrik bir birim olusturmasiyla meydana gelmistir: Ermeniler,
Keldaniler, Kiirtler ve Nasturilerden herbiri biitiiniiyle fakli bir yagam tarzina sahiptir."

(Mardin, 2005:78)

Mardin Bitlis sehrinin egitim konumuna da deginerek diisiincelerine temel teskil edecek

saptamalarda bulunuyor:

"Bitlis'in egitim alanindaki kaynaklar1 {i¢ riistiye ya da laik ortaokul ile bes
medrese ya da Islami Ilahiyat Fakiiltesi'nden olusmaktaydi. Mevcut okullara 1891
yilinda bir de askeri riistiye eklendi. Bitlis'te 1880'lerin sonunda yerel bir resmi
gazetenin yani sira gazetelerin okundugu bir kahve ile Osmanli Duyun- 1 Umumiye

ve Tiitlin Rejisi'nin daireleri de bulunmaktaydi." (Mardin, 2005:80)

Said Nursi’nin genglik ve ilk olgunluk yillar1 Tanzimat son donemiyle ¢akisir. Tanzimat
donemindeki Bitlis bdlgesi az gelismis bir yap1 arz eder. Mardin bu az gelismislige
ragmen "Batidaki iletisim devrimiyle onun Dogu Anadolu'ya sizmasinin getirdigi bazi
siyasi ve toplumsal sonuglardan etkilendigini vurgular.” Goriislerini bu minval

uzerinden aktarir:

"Sozgelimi bu ydre yeni yeni insa edilen okullardan, demiryollarindan hatta
karayollarindan bile pek fazla nasibini alamazken ayni sirada bolgeye artik daha
rahat ulagabilen Protestan misyonerlerinin faaliyet alan1 haline gelmisti bile. Bu
durum kelimenin gercek anlamiyla iletisim devriminin dolayli etkisine
verilebilecek iyi bir drnektir. Bu geligmenin misyonerlerin lizerinde galistiklari

Nasturiler agisindan getirdigi trajik sonuglar ise bilinmektedir". (Mardin, 2005:56)
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Said Nursi'nin yasadig1 donemlerde Bati'da meydana gelen metaryalist ve laik felsefenin
etkileri Islam diinyasim da sarmisti. Said Nursi'nin bu akimlarla bogustugu belirtiliyor.

Mardin devamla sdyle der:

"Bati'dan derlenen yeni laik felsefe, din agisindan yeni tehlikeler igeren, uzlasmaz
bigimde maddeci bir soru vazetme tarzina sahipti. Bu yeni diisiinsel bakis, olgunluk
yillarinda Said'in bizzat bogusacagi kendine 6zgii bazi sorunlart birlikte getirdi.
Ayni bakis, Bitlis'te bulundugu yillarda bile kendisinde énemli bir i¢ kaynagma
yaratmig olmalidir." (Mardin, 2005:57)

Yukaridaki anlattigimiz olaylarin arka plan1 da dikkat ¢ekidir. Mardin Said Nursi’nin
fikri temellerinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynadigini sdyledigi ¢ocukluk ve ilk
genclik yillarindan 6nce Osmanli toplum yapisina ve Osmanlidaki gelismelere de atifta

bulunur.

"Diinya iletisim aginin genislemesinin getirdigi bir sonug, 1840'lardan baglamak
iizere, Osmanli'daki kitle iletisiminin de gelismesidir. Osmanli devleti 1840'larin
basinda basin tekelini terketti. Birkag¢ yil sonra, gazeteciligin gelismesi sonucunda
Istanbul'da ve baz1 biiyiik tasra merkezlerinde yeni bir okur kitlesi yaratildi. Said
Nursi, Osmanli bagkentindeki diisiince akimlarini bu gazeteler araciligiyla 6grendi;
diinya olaylarma iligkin bazi temel bilgileri de gene buradan sagladi. Degisen
toplumsal iletisim Oriintlisiiniin bir baska yonil de diisiince tarzlarinin ugradigi
doniisiimdiir.  1840-1900 déneminde Bati'daki edebi akimlarin Istanbul'un
entelllektiiel yasamina da niifuz etmesi, bu siirecte merkezi bir yer tutar.
Yerlesiklik kazanmalar1 daha zor gergeklesse bile, Batili rasyonalizm ve Pozitivizm
19. yiizy1l sonlarina gelindiginde Istanbul'da acikca giiclenmekteydi." (Mardin,
2005:57)

Biitlin bunlardan sonra Said Nursi Kuran’a donmenin zorunlu oldugu inanciyla harekete
gecerek kendi deyimiyle iman hakikatlerini anlatmaya ve yaymaya baslayacak
motivasyona ulasmisti (Mardin, 2005:61). Mardin'in ifadesiyle Said Nursi'nin
kariyerinin Nurcu hareketin olusmasiyla sonuglanan ikinci evresi ise 1920'lerde

sekillenmisti.

"Artik Said Nursi'yi derinden rahatsiz eden Cumhuriyet¢i yonetimin toplumsal
orgiitlenmenin ve diisiinsel faaliyetin temel tas1 olarak Islamiyet'i bir kenara

birakmasit ve maddeciligin saldirilarina gecit vermesi durumunda Tiirkiye
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toplumunun ¢oziilecegi yolundaki korkusu idi. Cumhuriyetci rejim tarafindan
palazlandirilan bu maddecilik, bir bakima, Tanzimat sirasinda baslatilan laiklik
hareketinin devami ve o giline uzanmasindan ibaretti. 20. Yizyilin baslarinda
Bati'nin Biichner'den (1890'lar) Bergson'a (1920'ler) uzanan diisiinsel etkisi, Tiirk
entellektiiel yasamim sekillendirmekteydi. Bu kiiltiirel niifuz Islami kiiltiiriin
1890'larda Bediiizzaman'm dikkatini islam uygarliginin ¢ékiisiine geken yipranis

stirecinin devami idi." (Mardin, 2005:63)

Mardin Nurcu hareketin baslayip yayilma ve Islam diinyasindaki mevcut tasavvuf
geleneginin disina ¢ikarak yenir bir ¢igir agtiginin altini ¢izerek birtakim saptamalarda

bulunarak analizlerine devam eder.

"1920'lere gelindiginde ise Said Nursi'nin bizzat kendisi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kurucularindan bazilar i¢in bir endise kaynagi haline gelmisti. Bu nedenle , Said
Nursi Tiirkiye'nin batisinda, hareketlerinin yakindan izlenebilecegi bir koye
siirgline gonderildi. Gonderildigi bu yerde dini goriislerine yandas kazanma
girigimleri ise baski hapis ve zorunlu ikamete tabi tutuldugu baska yerlere siiriilme
onlemleri ile karsilasti. Bu sikintilar 1950'lere kadar devam etti bu tarihten sonra
Nurcu hareket serbest¢e yayilma olanagi buldu. Bu tarihler aymi zamanda
Tiirkiye'de ¢ok partili yonetimin basladigi yillara tekabiil eder. Said Nursi'nin 1960
yilinda oliimiinden sonra devam eden hareket kitabi bir kiiltiire doniigmiistii. Bu
dontlistim geleneksel tarikat anlayisinin disinda farkli bir olusumdu.” (Mardin,

2005:62-63)

Mardin bu farkliliga vurgu yaparak kirilma noktasi diyebilecegimiz bir duruma isaret

eder.

"Nihayet 1960'larda, karizmatik bir 6nder ve ilham almis bir egitimeci olarak Said
Nursi'nin niifuzu kitaplart ve Kur'an yorumlar araciligiyla daha da yayginlasti.
Kisinin yerini onun yaydig1 mesajin almasi, ¢agimiza 6zgii bir durumdur. Bu Said
Nursi'nin propagandasinda ¢arpict bir ayrilist temsil eder. Naksibendilikte
baslangig, hala , hoca, pir yada miirsit olarak bilinen bir kiginin rehberligine

dayanir. (Mardin, 2005:64)

Mardin'e gore Said Nursi Bati'da gelisen ve toplumsal gelisim ve doniisimde 6nemli bir
rolii olan kitle iletisim kavramindan etkilenmistir. Serif Mardin'e gdre Nursi bu yoniiyle

gelenekten ayrilmistir.
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"Said Nursi'nin mesajinda yer alip tanimmi yaptigim iki 6zellik bir baska deyisle
bir yanda yazili metinlerin karizmatik dnderlerin yerini almasi, 6te yanda Kur'an'mn
merkezi hakikatlerinin daha genis bir kesim tarafindan anlagilabilir kilinmasi
yolundaki girigim, kiiltiiriin daha genis kesimlere ulasabilmesi yoniinden Batili bir
gelisme ile de kosut gitmektedir. Bu da Said Nursi'ye, salt gelenege donmeyi
Oneren bir kurtarici olmasinin 6tesinde bir gozle bakmamiz gerektigini ortaya

koyar." (Mardin, 2005:65)

Serif Mardin yazili metinlerin kritigini yaparak bu metinlerin zamanin fikir ve

goriislerinden etkilendigini belirtir:

"Bedilizzaman'n mesaji, kendisinin yiiz ylize kaldigi modernlesen diinya
tarafindan sekillendirilmistir. Aragtirmacilar, yeniden canlanma hareketlerinin , salt
gelenegin  yeniden hayat bulmasindan ibaret kalmadiklarimi defalarca
tekrarlamiglardir. Burada isin igine yeni fikirler, goriisler ve degerler de
girmektedir. Said Nursi'nin durumunda da, Islamiyet'in temellerine yénelik agik
bir kavrayisin kitlelere aktarilmasi ile kendisine miras kalan gelenegin Gtesine
gecen diinyanin tarihsel gelisme siireci arasinda uyum saglama séz konusudur.”

(Mardin, 2005:66)
Serif Mardin bu diisiincelerini temellendirerek arastirmasina devam eder.

"Said Nursi'nin 1909 yilinda Jon Tiirk politikalarina karismasi, Bati'dan neler
alabilecegi, 6zellikle de toplumsal seferberligin kullanimi konularinda kendisine
daha ileri bir anlayis kazandirmistir. Bu nokta, Kur'an'in mesajinin
yayginlastirilmasinda kullanilabilecek yeni araglara iligkin goriisiinde ortaya ¢ikar.
Kur'an'daki baslica temalarin niifusun genis kesimleri tarafindan kavranabilecegi
seklindeki inan¢ ise muhtemelen Bati'da fikirlerin yayginlastirilmasinda kitle
iletisim araglarmin oynadiklar: roliin Said Nursi tarafindan farkina varilmasindan
kaynaklanir. Kendi sozleriyle ifade edecek olursak " radyo Oyle bir nimet-i
ilahiyedir ki, ona mukabil siikiir ise o radyo milyonlar dili bir kiilli hafiz-1 Kur'an

olup biitlin zemin yiizinde ki insanlara Kur'an "1 dinlettirirsin.” (Mardin, 2005:66)

Mardin bu metinlerin genis kitleleri etkilemesini Said Nursi'nin kendine has Tiirkcesine,

isliibuna ve ifadelerindeki esrarengiz havasina bagliyor.

"Kur'an't yayginlastirmak i¢in Said Nursi once dil engelini asmak ve Kur'an"

Tiirkge aciklamak zorundaydi. Said Nursi Tiirk¢eyi ancak yirmi yasindan sonra
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Ogrenebilmisti ve Tiirkge yazma {islubu kendine 6zgii bir sekle sahipti. Said Nursi
mistisizmi gagdas Islam'in yakici sorunlariyla ilgli olmadig1 igin diglamisti: Ancak
buna ragmen kendi iislubu da mutasavviflarin imali Gslubundan kopamamisti.
Kirsal kesimlerinde Islamiyet'in mecaz katmanlar1 ile sarmalandig bir iilkede, Said
Nursi'nin iislubunun ortiikliigii boylece biiyiileyici bir gii¢ kazaniyordu. Kullandig1
dinsel lehgenin bu ¢eliskili yonlerine ragmen Said Nursi'nin daha genis bir kitleye
Kur'an'a yonelik bir kavrayis kazandirma cabalar1 dikkate sayandir. Anlagildigi
kadariyla bu alic1 kitle diinyanin sirlarinin ¢dziilmesiyle uyum saglama yollarim
aragtiran sahip olduklari tagrali Islam prizmasina ragmen yeni bir diinya anlayist

edinmeye ¢alisan kigilerden olusmaktaydi." (Mardin, 2005:65)

Mardin'e gore 19. yiizyilda bolgeye agir bigimde damgasini vuran ve Bitlis'i de
dogrudan etkileyen en az dort gelisme, Said Nursi'nin gengliginin ve "Ihtirash vaiz

olarak ilk dénemlerini olusturur" Mardin bu gelismeleri sdylece 6zetlemistir:

"Bu gelismeler yerel diizeyde egemen siilalelerin giicline son verilmesi, Protestan
misyonerlerin bolgedeki faaliyetleri, Naksibendi tarikatinin 19. Yiizyilda Bitlis
yoresinde yayginlasmasi ve Osmanli Ermenilerinin yiizyilin sonlarma dogru
ayrilik¢1 hareketlere yonelmeleridir. Bitlis'e komsu olan Van bolgesinde bagimsiz
bir Ermenistan 'in olugturulmasi 1880'li ve 18901 yillarda kurulan Hinga ya da
tasnak gibi devrimci Ermeni komitalarinin nihai amaci idi. Bu gelisme Bitlis- Van
yoresinde yasayan Osmanli vatandaslari iizerinde son derece Onemli etkiler

olusturmustur.” (Mardin, 2005:80-81)

Mardin Bitlis'in Hizan il¢esinin o donemde meydana gelen birgcok olaylarla dolu bir
yapist oldugunu, bolgedeki liderlik roliinlin beyliklerden asiret reislerine ve dini
seyhlere gectigini bu durumun da bir iktidar boslugu olusturdugunu saptamisti.
Mardin'in Nurculuk hareketini kok paradigma deyimiyle aciklamasinin hakliligi ve

yerindeligi Bitlis'in sosyo-kiiltiirel ve siyasi yapisindan anlasiliyor.

"1880 yilinda Bitlis'in dogusunda kalan yorede Semdinlili seyh Ubeydullah, asiret
liderlerini ¢evresine topladi ve bir iran kenti olan Urmiye'yi ele gegirdi.
Ubeydullah gerek Iran gerekse Osmanli kuvvetlerini uzun siire ugrastirdi. 1913
gibi daha yakin bir tarihte de , Said Nursi'nin kdyiliniin bagh bulundugu ilge olan
Hizan seyhi Seyyid Ali, Bitlis kentini bir hafta boyunca elinde tuttu. Said Nursi, bu
ayaklanmaya katilmamakla birlikte ayaklanmanin dindar kisiler tarafindan

yonetildigini ve bolgedeki Tiirk kumandanlarinin "ateizmi" ne duyulan tepkinin bir
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iiriini oldugunu belirtmistir. O halde Said Nursi'nin memleketi olan Hizan il¢esinin
Oykiimiiz basladig1 siralarda toplumsal huzursuzluklarla dolu bir yore oldugu
goriilmektedir. Bu tiir bunalim ve anomi donemlerinde halkin yaygin olarak
basvurdugu anlasilabilir bir tepki, giinliik diinyevi hayatta bir tiirlii bulunmayan

huzur ve gilivenligin dine doniilerek orada aranmasidir.” (Mardin, 2005:83-84)

Mardin'e gore Said Nursi yerel tarikatlarin fonksiyonlarim1 gérmiis, Naksibendi tarikat

seyhlerinin derslerine katilmis ve onlarin fikirlerinden etkilenmistir.

"Yerel tarikatlarin ve onlarin karizmatik liderlerinin 19. yiizyilda yeni bir rol
iistlendikleri gercek olmakla birlikte, bu liderlerin agiretler arasi uzlastiriciligin
otesinde baska islerle ugrastiklar1 anlasiimaktadir. Islami iktidarin temellerinin
Islam diinyas: 6lceginde yeniden yapilandirilmasi fikri, tarikat liderlerinin bu
genislemis amaclarini ifade etmenin bir yoludur. Said Nursi'nin Naksibendi tarikat
seyhlerinin sunduklar1 derslere katildigi donemde, Ogretmenlerinin izledigi
pedagojik yaklasimda da bdyle bir ruhun egemenligi goriilmekteydi.” (Mardin,
2005:84)

Serif Mardin Said Nursi'nin siyasi ve toplumsal arka planiyla alakali Albay
Chermeside'nin goriislerinin 6nemini vurgular. “Albay Chermside kosullara iligkin olarak
gerek Said Nursinin arka planin gerekse reform Onerilerinin kaynaklandigi siyasi ¢ergevenin
anlagilmasinda biiyiik 6nem tagtyan iki 6zelligi vurgulamaktadir. Bunlardan biri, yerel kisilerin

biirokraside niifuz sahibi konumlardan ne 6lgiide uzaklastirildiklariyla iliskilidir.”
Diistincelerine Chermside'den yaptigi alintiyla devam eder.

"Siiresi uzatilmig gezim sirasinda hiikiimetin icra dalinda gérev yapan yalnizca iki
Kiirt'e rastladim. Tiirklerin Kiirtlere daha biiyiik bir dikkat gostermemesi, siyasi
acgidan esef edilecek bir husustur. Oysa bunlar giiclii, savasci, saglam insanlardir ve
kendi Beyleri zamaninda pek c¢ok bolge de camileri, medreseleri, mektepleri,
kopriileri vb. bulunmaktaydi. Pek azi nisan sahibidir. Yiiksek mevkilerde ya da

hiikiimetin icra organlarinda gorev alanlarda azdir.” (Mardin, 2005:86)

Charmside'nin ikinci kategorideki yorumlari, Sultan tarafindan gelistirilen bir
politikanin bazi sonuglariyla alakalidir. Bu sonuglari Mardin kendisine has iislubuyla

aciklamaya ¢aligir:
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"Bugiinkii hiikiimdarin politikasi , tutarli bicimde Miislimanligin kendine giiven
duygularin1  gelistirme kendilerine yeterli bir topluluk olusturma fikrini
Miisliimanlara yayma dogrultusunda olmustur. Boylece Miisliimanlar miihendislik
ve tip egitiminin yam sira diger mesleklerdeki ihtiyaca cevap verecek sekilde
yetistirilmiglerdir. S6zli edilen bu dallarda Miisliimanlar yerli ya da yabanci

Hiristiyan unsurlarin yerini tedricen almaktadirlar." (Mardin, 20005:87)

Mardin'e gore Bitlis Naksibendi tarikatinin uzmanlagmig 6gretilerinin 6nplanda yer
aldig1 bir yerdi. Bu boélgelerde seyh kavraminin ifade ettigi manaya ve seyhlerin

fonksiyonel olarak bu toplumdaki konumlarina da deginir:

"Seyh unvani bolgenin siyasi ve toplumsal yapisinin gliniimiize dek uzanan bir
ozelligidir. Seyhin konumu seyyid'in (Hz. Muhammed s.a.v'in soyundan gelen ),
alimin, Molla'nin ya da kdy vaizinin (bu sézcligiin dogu bdlgelerinde tasidigi 6zel
anlam gercevesinde ) hatta bazi durumlarda da Mehdinin , bagka deyisle Allah
tarafindan gonderilen onderin rollerini hep birlikte igeren bir roller kiimesinden
olugsmaktadir. Bitlis baglaminda alindiginda seyh unvani dini bilimler alaninda
belirli bir egitim almig olan, bunlardan hareketle de kendilerine, muhtemelen daha
da biiyiik bir prestij igeren keramet ya da manevi giiglerle donanmighik gibi bir
nitelik de atfedilen din adamlar1 anlamina gelebilir. S6zii edilen bu giigler onlarin
bilgelik ve onderlik niteliklerini mesrulastirmaktaydi. Bunun bir bagka ornegi
olarak da elinde bir egitim belgesi bulunan ancak peygamberin (s.a.v)'in soyundan
geldigi i¢in prestiji daha da artan vaizler verilebilir. Tarikatlarin Onderligine
yikselmis sahislarin pek c¢oguna ayni zamanda karizmatik bazi giicler de
atfedilirdi. Bunlardan bazilar1 babadan ogula gegen bir karizmanin ilk baslaticilar
durumundaydilar; bunlarin soyundan gelenler de o ilahi kivilcimi tagimaktaydilar.
Cogu zaman bu nitelik karizmanin yani sira miras¢inin gii¢ ve niifuz sahibi bir
sahis olarak da teyit edilmesini gerektiriyordu. Mirascilar asgari diizeyde egitim
gorseler bile durum boyle idi. Seyhlerin sahip olduklar sayginlik nedeniyle bunlar
catigmalar1 uzlastirmada ideal kisilerdir (bu da onlara siyasi manivela olma 6zelligi

kazandirir)." (Mardin,2005:88-89-90)

Yukaridaki paragrafla baglantili olarak yazara gore Said Nursi'nin ne tiir bir icazetname
aldigr agik degildir. Said Nursi'nin i¢inde dogup biyiidiigi tiirden bir toplumda
seyhlerin yerel iktidar altinda bir yer edinmek daha alt diizeyde toplumsal temele sahip

kisiler i¢in, toplumsal hareketliligi gergeklestiren Onemli kaynaklardan birini
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olusturuyordu. Nitekim Bedilizzaman'in genclik donemi de bu tiir faaliyetlerle dolu
olarak, kendisine bu tiir bir konum elde etme cabalar icinde gegmise benzemektedir

(Mardin, 2005:88).
Mardin'e gore Said Nursi Naksibendi seyhlerinin goriislerini gergeklestirmistir.

"Bedilizzaman Naksibendi seyhlerinin dogu ortaminda yiiriittiikkleri tarikat
toplantilarinda dar bir agidan ele alman Islami reform fikrini ancak uzun vadede daha
genis bir ¢erceveye yerlestirmeyi basarmistir." ( Mardin, 2006:101) Bitlis'in toplumsal
tarihi Said Nursi'nin hayatini sekillendiren digsal etkiler i¢in bir arka plan olustursa bile,
onun kendisini g¢evreleyen yasam kosullarina gosterdigi tepkiyi agiklamaya yetmez.
Mardin'e gore Said Nursi bu olaylara kendisini ¢agdaslar1 arasinda 6ne ¢ikaran ve bir
yere kadar da dini goriislerini yayginlastirma yolunda sagladig1 basariy1 agiklayan 6zel

bir tavirla yaklasmistir (Mardin, 2006:109).

Mardin'e gore Said Nursi'nin 6zellikleri arasinda onun, elestirel siizgecten gegiren bir
anlayisa sahip oldugu, insanlarla gecimsiz, yalnizli§i seven tabiatiyla E. Erikson'un

Luther'e atfettigi karakter 6zelliklerini yansitir.

"Said Nursi'nin kisiligini olusturan ve kendisi heniliz gencken belirginlesen
ozellikler arasinda E. Erikson'un Luther'e atfettigi karakter 6zelliklerini animsatan
bir kararlilik da bulunmaktadir. Resmi biyografisine gore cocukluk doénemi
inat¢iligindan anlagilabilecegi gibi, sahip oldugu misyon ¢ok erken yaslarda
belirginlesmistir; bunda bir velinin hayatinda gereken vurguyu gormemiz
miimkiindiir. Ancak yasamin c¢atisma, miicadele, yakinlar1 tarafindan ihanete
ugrama ve hocalarmin anlayissizligi ile ilgli yonlerine bizzat kendisinin yaptigi
vurgu bize Said'in motivasyonunun daha derinde yatan muhtemelen bilingalti
kaynaklarinin ortaya konulmasi agisindan ipucu saglamaktadir. Bu yasaminin daha
sonraki boliimlerinde de kendini ortaya koyan bir temasidir. Bizzat kendisinin de
itiraf ettigi agir1 merdiimgirizligi bize i¢sel ¢alkantilarimin bir bagka boyutunu daha

vermektedir." (Mardin, 2005:110)

Said Nursi ¢cocuklugunda Nurs yoresinin sakinleri, Hizan Gavs" (biiyilik seyh, kutup) ve
bir Naksibendi seyhi olan seyyid Sibgatullah Efendi'ye bagli idi. Said Nursi daha
sonralar1 G6grencilerine "Akrabalarinin hepsi Naksibendi iken kendisinin daha 8-9

yaslarinda kadiri tarikatinin kurucusu olan Abdiilkadir Geylani'nin takipgisi olup
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akrabalarina ve ¢evresindekilere cesaretle karsi ¢iktigini anlatmistir." Bu durum Bitlis'te
yer alan cesaret gosterisi ve asirt dayaniklilik tiiriinden seyler olabilir. Serif Mardin

konuya da temas ederek fikirlerine dayanak olabilecek yapilar kurmaya calistyor:

"Bitlis'te her yere niifuz eden asiret iligkileri ile Said'in donemine egemen olan
calkantilar, kati, erkek- egemen bir sinir toplumu ortaya ¢ikarmigti. Bu ortamda
kigiler, cesaret gosterileri, asir1 dayanikliliklarii sergilemek ya da fiziksel
yoksulluk anlaminda kat1 testlerden gegmek suretiyle kendilerine bir yer
edinirlerdi. Resmi biyografisine gore Said daha kiiciik denebilecek yaslarda bile,
emredici bir tonda sarfedilmis en basit sozlere bile tahammiil edemezdi. Bu da
okulundan ayrilip, caligmalarmi silirdiirmek iizere koyline dénmesine yolagti."

(Mardin, 2005:113)

Mardin'e gore Said Nursinin 6nemli 6zelliklerinden birisi de seyhlerle olusturulan

otorite itaat iliskisine karsi ¢ikmasidi:.

"Said Nursi'nin igrak giicline iliskin bir baska isaret ise Onerilerinin icerdigi
halk¢ilik ve seyhler tarafindan olusturulan otoriter yapiyr inkar etmesidir.
Kendisine bir davranig modeli olarak aldigi Miisliiman ilahiyatci el- Gazali gibi
Said Nursi de seyhler hiyerarsisini karizmalarimi diinyevi amaglar i¢in kullanmalari
ve asgari ihtiyaclariin cemaat tarafindan karsilanmasiyla yetinmemeleri nedeniyle
suclamisti. Said Nursi'ye gore bu liderler, kendilerine bagli olanlara, fazladan zekat

yiikliiyorlardi ve bu da tek kelimeyle bir somiirii idi.” (Mardin, 2005:199)

Bu iddialarin ¢ok ciddi iddialar oldugu ortadadir. Biitiin seyhlerin aym kefeye konulup
konulmadigr muglaktir. Bir konuya birden ¢ok kaynak taramasi yapilarak yaklasilmasi

gerektigi bilimsel bir hakikattir.

Said Nursi'ye karizmatik liderlik katan birka¢ olayr burada zikredecegiz. Kendisi
hayatinin Tillo donemini kapsayan bdliimiinde riiyasinda Abdiilkadir Geylani'yi gordii.
Riiyasinda Abdiilkadir, kendisine Miran agireti reisi Mustafa Pasa'nin yagmaciligini
durdurma emrini vermisti. Geylani’nin bu c¢agrist {izerine Said Nursi hemen Mustafa
Pasa'min Cizre’deki (bugiinkii Mardin ilinde) karargahmma dogru yola ¢ikti. Mustafa
Pasa, Said Nursi'ye karargaha gelis nedenini sordu. Molla Said de Mustafa'y1 iyi bir
Miisliman yapmak i¢in geldigini sdyledi. Sonuc¢ta Mustafa Pasa, giinliik ibadetini
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yerine getirme sOzlniin yanisira Said Nursi'ye bir de tiifek hediye etti (Mardin,

2005:122-23-24).

Yine Said Nursi'ye karizmatik oOzellik katan bir olayda kendisinin Mardin'deki

mutasarrif tarafindan Bitlis'e gonderilirken yaganmistir. Mardin olay1 séyle anlatir:

"Mardin mutasarrifi yanina silahli nezaretgiler katarak kendisini Bitlis'e yolladi.
Said Nursi'nin yagamimin akisina yonveren ilk kerametlerden birinin bu sirada
ortaya ¢iktig1 anlatilmaktadir. Nezaretcileri ibadet igin yiriyiislerine ara
verdiklerinde, Molla Said'in her nasilsa kelepgelerinden kurtulmus bicimde ibadete

hazirlandigimi gérmislerdir." (Mardin, 2005:126)

Mardin, Said Nursi'ye karizmatik bir sahsiyet olarak toplumdaki yerini aldiran {igiincii
onemli olayd Istanbul'da bulundugu sirada kaldigi hanmn kapisina her soruya cevap
verilir hi¢bir soru sorulmaz sézii oldugunu soyler. (Mardin, 2005:132) Said Nursi'nin bu
iddiact tavri onun bulundugu bircok beldeden uzaklastirilmasina neden olmustu.
Gergekten de bunun genelde sunni ulema geleneginde belkide hi¢ goriilmeyen bir
davranis oldugunu soyleyebiliriz fakat Mardin Said Nursi'nin kendisine sorulari nasil
bildigi sorulunca su cevabi verdigini nakleder: "Said Nursi bu olaya iliskin olarak
onceden malum olma yoluyla, s6z konusu sorulara yanit verebilmesi agisindan gerekli

biitiin kitaplar1 bir gece dnce okumus” oldugunu belirtmektedir (Mardin, 2005:132).

Said Nursi Van'da valinin ¢ocuklarmi okutuyor ve burada kendisi de Islami klasikleri
yeniden gbézden geciriyor. Daha sonra Van valiliginde dini danisman oluyor. Burada
valilige gelen gazeteleri okuyor. Mardin'in Nurculuk hareketinin bir tepki hareketi
oldugu yoniindeki tezini kendisinden yapacagimiz alintiyla acikliyoruz. Devamim

Mardin'den dinliyoruz.

"Gazeteler valilik makamia diizenli bi¢cimde ulagmaktaydi. Said Nursi'nin
belirttifine gore, kendisinde biiyiik bir sarsint1 yaratarak, Islami cihad diisiincesini
ilk yaratan olay Londra'dan gelen bir biilten {lizerine gerceklesti. Avrupa, Osmanl
Miisliiman Barbarlar'a karsi silaha sarilmusti. Ingiltere koloniler bakami bir
konusma yaparak, ellerinde Kur'an sokiiliip alinmadik¢a Miisliimanlara hicbir

zaman hakim olunamayacagini sOylemisti. Molla Said'in buna tepkisi oOfke
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doluydu; Kur'an'm sondiiriilemez oldugunu biitiin diinyaya gdstermeye ant igti."

(Mardin, 2005:130)

Mardin'e gore Said Nursi biiytik bir diislinlir ve aksiyon adamiydi. Ezanin yasaklandigi
1932 yilnda Said Nursi Arapca ezan okumus ve inandig1 dogrulardan birkez daha taviz
vermemistir. Bunun sonucunda hapse atilmistir. Hapisteki miidafaas1 da toplumsal ve

uluslararas1 anekdotlarla doludur.

"Yaptig1 savunmada Said Nursi, yazmis olduklar1 ne olursa olsun yeni laik yasalara
aykir1 herhangi bir sey yayimnlamadigini sdyledi. Ayrica ,simdi artik hepsine birden
Risale-i Nur ad1 verilen eserlerinin okunmasinin, kanun ve diizeni yikmanin degil
tersine desteklemenin araci oldugunu ileri siirdii. Said Nursi yeni bir tarikat
olusturmaya calismiyordu ve bunun da basit bir gerekgesi vardi: Herhangi bir
tarikata mensup olmadigi halde gene cennete giden pek ¢ok kisi vardi; oysa, inang
tagimayanlar arasinda hi¢ kimse bunu bagaramamisti. O halde asil gereken
tarikatlar1 yaymak degil imani1 tegvik etmekti. Ona gore Asya’da egemen olan gii¢
dindir. Asya'da Oncii ve yoOnlendirici bir gii¢ olarak degerlendirilebilecek olan
Cumhuriyet rejimi bu giigten hi¢ kuskusuz yaralanmaya calisacaktir. Said Nursi
kendi Ogretilerinin iki agidan iyiye yonelik bir giic olusturdugunu savunuyordu.
Tirkiye i¢inde kanun ve diizene verilen destek olarak ve diger Asya uluslarinin
sempatisini toplayacak bir ara¢ olarak... Bu da yine, Said Nursi'nin kayda deger

zeka gosterdigi bir konu idi.” ( Mardin, 2005:158-159)

Said Nursi deist goriisleriyle Osmanli ulemas: tarafindan karsi ¢ikalan Cemalettin
Afgani'den ve onun Ogrencisi Muhammed Abduh'tan etkilenmistir. Cemaleddin
Afgani'ye gore Islamiyet'in istiinliigii o kadar barizdi ki uzun vadede Avrupa'nin
Hiristiyanligi birakip Islamiyet'e sarilacag: fikrine inaniyordu. Said Nursi kendisiyle
Mardin'de tanmismis ve fikirlerinden istifade etmisti. Said Nursi de Cemalettin
Afgani’nin yukarida serdettifimiz fikrine inanmiyordu. Afganimin etkisi Ogrencisi
Muhammed Abduh'un reformist programi aracilifiyla kalicilik kazandi. Ona gore
Miisliimanlar Islami inancin temel 6gesini yakalamak icin Kur'an1- incelemeli ve

onunla kaynagmalidir. Bu diisiince Said Nursi’de de goriiliir (Mardin, 2005:224-225).

Mardin'e gore Said Nursi'nin zamaninin reformistlerinden biri de Resit Riza'dir. Bu

sahis seleflerine oranla daha kati1 tutumlu ve rijit goriisleriyle 6n plana ¢ikmistir.
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"Muhammed Abduh'un Allah'n tekligi iizerindeki vurgusu Resit Riza'da kati bir
pliritenizm ve tasavvufa saldiri bigimini almistir. Daha smirli 6l¢giilerde olmak {izere
Said Nursi'de bu fikirlerin de yansimasini bulmaktayiz. Ama Said Nursi'de tasavvufun
bicimsel reddi, mistik diinya goriisiine yeniden deger verilmesi ile celigmektedir

(Mardin, 2005:225).

Mardin'e gore Risale-i Nurlar'in etkin olmas1 ve genis kitlelere yayilmasinin ana faktorii
iletisim devrimiyle iliskilidir. Mardin’e gore iletisim devrimi diinyanin daha gelismis
kesimleriyle daha az gelismis kesimleri arasindaki baglantilar1 arttiran en Onemli
faktordiir. Osmanli Imparatorlugu igin bu siire¢, Tanzimat' izleyen yapisal degisimlerle
uyumludur. Diinya tarihsel yapisal degisiklikleri , bir toplumsal iligkiler sistemi olarak
Islamiyet'in dinamiklerini degistirmistir. Osmanlidaki Islamiyet bu siirecin igine
cekilmis ve ortaya c¢ikan sonug, kirsal kesimdeki yiginlarin Risale-i Nur mesajini

dinlemeye hazir hale gelmeleri lizerinde etkili olmustur (Mardin, 2005:236).

Mardin din ve iletisim basliginda bu konuyu biraz daha ayrintili bir sekilde irdeliyor.

Meramimizin anlasilmasi agisindan biz de alintilamakta fayda goriiyoruz:

"19.Y{izy1lin sonuna gelindiginde Istanbul'da yasayan niifusun ¢ok daha genis bir
boliimii toplumsal yasamin yeni yonleriyle i¢li dishi duruma gelmisti. Tanzimat'in
orta donemi ile kiyaslandiginda bile, aradaki fark énemliydi. Bu arada, tagradaki
iller de artik daha az yalitik duruma gelmekteydi. Said Nursi'nin Mardin ilinden
gecmekte olan Ogrencilerden Muhammed Abduh'un fikirleri hakkinda bilgi
alabilmesi, iletisim alanindaki diinya c¢apinda degisikliklerin insanlar agisindan ne

tiir sonuglara yol agtigin1 gostermektedir.” (Mardin, 2005:236-37)

Mardin'in Nurculuk hareketinin ortaya ¢iktig1 donemle ilgili olarak orijinal bir tespiti
de bu hareketin Tiirkiye ile Yunanistan arasindaki niifus miibadelesinin ortaya yeni bir
demografik tablo c¢ikardigi ve Tiirkiye'nin batisinda heniiz belirli bir diizene
baglanmamis ¢ok sayida ekonomik bosluk biraktigi bir donemde ortaya ¢ikmis
olmasidir (Mardin, 2005:240).

Said Nursi'nin tasavvuf ve tarikata iliskin sdylemlerinin biraz daha belirgin ve derle

topu anlatimmi1 Mardin'den alintilayarak anlatiyoruz:
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"Said Nursi a¢isindan tarikatin amact ve sonu marifetle birlikte dini gercekliklerin
kavranmasina yonelik ¢abadir. (inkisaf- hakaik- i imaniye). Tarikat yiirek senligi
ile birlikte yapilan bir yolculuktu, ki vahiyden kaynaklanir ve vahyin korunmasim
saglar. Hislere hitap eden bir yolculuk, ama c¢iplaktir ( yani diinyevi bagliliktan
arinmigtir), ama yolcuya kismi bir nihai milkemmellik verir. Tasavvuf ad1 altindaki
tarikat, insanlara sunulan bir esrar, insanoglunun olgunlasmasi yolunda bir adimdir.
Allah, insanin gonliinii kozmik makinenin bir pargasi yapmistir (Mektubat, 146).
Insan gonliine verilebilecek en dnemli gorev, onu Allah'in adlarini tekrarlamaya
yoneltmek ve boylelikle de ilahi olanla iletisim kurmanin yollarint edinmektir."

(Mardin, 2005:295)
Said Nursi’nin tarikatlarin toplumdaki islevlerini anlatan diistinceleri de 6nemlidir.

"Bir tarikata mensup kisiler Allah'a inanmayanlarin tehditleri karsisinda imanlarini
korumada daha biiyiik kolayliga sahiptirler (mektubat, 417). Daglarda ya da nehir
yataklarinda kendi baslarina yasam siirenler ya da yashilar igin tarikat, yiizyiize
kaldiklar1 vahsi maddi diinyanin onlara herseye ragmen giiliimseyebileceginin
sergilenmesinde bir aractir. Ayrica tarikat, Hiristiyanligin politikalar ile karsi
karsiya kaldiklarinda Miisliimanlara saflarimi siklagtirma imkami taniyan bir

kaynakti." (Mardin, 2005:296-95)

Said Nursi batinin biliminin ve askeri kurumlarinin alinmasinda bir sakinca olmadigina
inaniyordu. Japonya drnedi ona ilham kaynagi olmustu. Ulkeler bilimi kendi amaglari
dogrultusunda kullanabilirlerdi nitekim Japonlar 1905'te Rusya'y1 yenerek kendi
kiiltiirlerini  sakli tutmuslar, fakat batinin teknolojisini kullanmay1 bilmislerdi.
“Jontilirklerin sik sik hatirladiklar1 bir iilke olarak Japonya bu konuda Said Nursi
acisindan bir ilham kaynagi olusturmaktaydi. Bilim geleneksel kiiltiirti degistirmeden de

benimsenebilirdi.” (Mardin, 2005:323)

Mardin'e gore Said Nursi karizmatik bir sahsiyetti. Karizmatik sahsiyetlerin diizensizlik
donemlerinde ortaya c¢ikmalari, sert ve yenilik taraftar1 olmalar1 onlarin evrensel

Ozellikleri olarak Said Nursi'de de hissedilmistir.

"Bediiizzaman Osmanli Imparatorlugu ile Tiirkiye Cumhuriyeti'nde gergeklestirilen
laiklesmenin sillesini yiyen takipgilerine yeni bir Islami ¢dziim &nermekteydi.
Buradaki vurgu, Islami olan kadar yeni olana yoneliktir. Tiirkiye Cumbhuriyeti

giindelik iliskileri ayrintilandiran bir harita olusturmakla ilgilenmiyordu. Insanlarin
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hayat i¢indeki konumlarini ve Devlet'e kars1 gii¢lerini boyle bir dizge (harita) islevi
goren dini lehge araciligiyla tanimladiklar1 bir toplumda bu biiyiik bir ihmaldi. Said
Nursi dini lehgeyi yeniden canlandirarak toplumsal yasamin diline hayat

veriyordu.” (Mardin, 2005:359)

Biitiin bu bilgilerden sonra Serif Mardin'in diislincelerini sdyle 6zetleyebiliriz. Mardin
Said Nursi'yi en onemli Islami diisiiniirleri arasinda goriiyor. Said Nursi yeni
karsilagilan problemlerin ¢dziimiinii Islam'da buluyordu. Ona gore Islam giindelik

hayati diizenledigi gibi insanlar1 da dayanigmaya gétiiriir (Mardin, 2003:46).

Mardin geleneksel islam tasavvufundan ayri bir yol izleyen Said Nursi'yi yenilik¢i
sayar. Geleneksel Islam tasavvufundaki seyhle miiridin irtibatin1 saglayan rabita Said
Nursi'de mesaja doniigsmiistiir. Bu da sahistan metne olan bir ayriliktir. Boyle yapmakla
Imam-1 Gazali ve Sirhindi gibi davranmistir. Halid-i Bagdadinin yolundan ayrilarak
farkli bir aktivizm getirmistir. Said Nursi Bati'da cereyan eden meteryalist felsefenin,
gencligi ve Osmanli toplumunu ne duruma diisiirdiigiiniin bilincindeydi. Bundan dolay1
mesajlarini Kur'an-1 referans alarak doga bilimleriyle agiklama yolunu izlemistir. Bunun
yani sira Kemalizm politikasinin dini duyguyu zayiflatma cabasi ve toplumun
problemlerine ¢anak tutamamasi - Mardin'in deyimiyle bu durum Kemalizm’in sinifta
kalmasinin bir baska nedenidir- toplumda ¢esitli kaoslara neden olmus meydana gelen
hissi bosluk da Said Nursi'nin basarili olmasini saglamistir. Mardin bu durumu kok
paradigma kavramiyla agiklar. Esasinda yapilan inkilaplarla degisiklige ugrayan

yapilarin yerlerinin doldurulamayisi bir piif nokta olarak karsimizda durmaktadir.

Mardin'e gére modern Tiirkiye'nin en 6nde gelen karizmatik Islami lideri Bediiizzaman
Said Nursidir. Ciinkii Mardin'in sdylemiyle “Tasavvufi yankilarin ustaca bir halitasi
olan Said Nursi'nin toplu eserleri yirminci ylizyilda Miisliiman kitleler arasinda dinin

ithyast icin izah etmenin zorunlu bir boyut oldugu tezini sunmaktadir.
2.2.2 Serif Mardin’e Gore Naksilik

Bu kavrama ge¢cmeden 6nce tarikat kavramina deginmemiz yerinde olur kanaatindeyiz.
Osmanli toplumunda Tarikatlarin gordiigii belli bash fonksiyonlar vardir; Ulemanin
verdikleri diinya goriistinden farkli bir diinya goriisliniin meydana gelmesini miimkiin

kilmiglar, basit halk tabakalarinin umeraya ve kapikullarina karsi direnmelerini ve
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toplumsal seyyaliyeti saglamiglardir (Mardin, 1986:96). Ayrica Osmanl
Imparatorlugu'nda tarikatlar, sosyal hizmetlerin saglanmasinda, tekke seyhlerinin
otoritesinin ¢esitli yerel sorunlarin ¢oziimiinde kullanilmasinda, egitim imkanlarinin
yaratilmasinda ve bunlarin disinda kirsal niifusla devlet arasinda tampon islevi gorerek

onemli bir rol deruhte etmisler. (Mardin, 2005:294).

Serif Mardin Naksiligi daha az sofistike ve Modernist anlayis olarak tanimlar. Mardin
bu diisiincesini Naksibendi tarikatinca yayinlanan {i¢ siireli yaymin sayfalarinda bulur:
Islam, kadin ve aile ve ilim ve sanat. Diisiincelerini sdyle devam ettirir. "Arastirmalar
baska hi¢bir Miisliiman {ilkede bu dergilerin muadilli bulunmadigini ortaya koymustur."
(Mardin, 2003:17) Mardin'e gore Tiirkiye’deki Naksibendi tarikati kendine modern bir
goriinim kazandirmistir. Bu tarikat laik entellektiiellerin sdylemeni kullanarak ve
prestijli yayinlarini taklit ederek bunu basarmistir. (Mardin, 2003:17) Ona gore Kubilay
olaymin Naksibendiler tarafindan yapilmis olmasi bir rastlanti degildir (Mardin,

1986:100).

Naksibendi tarikati, Osmanli Imparatorlugundaki en etkili tarikatlardan biridir.
Naksibendi tarikatini Istanbul'da ilk defa kuran Simavli Abdullah ilahidir. Daha sonra
bu tarikati Rumeli’ye yaymstir. Daha sonra Istanbul'da dlen Seyh Muhammed Murat
Buhari de , Eyiip’iin Nisanc1 Pasa mahallesinde bir tekke kurdu. Mardin Seyh Buhari'yi
calismasinda merkezi bir konuma alir. "Seyh Buhari buradaki ¢alismamizda dogrudan
ilgili Naksibendi diisiince geleneginin ana kaynagidir. Bu yenilik¢ci Naksibendi
hareketinin kokleri, 17. ylizyila ve Hindistan'da faaliyet gdsteren Naksibendi bilgelerine
dayanmaktadir.” (Mardin, 2005:92) Serif Mardin Naksibendi tarikatinin oraya ¢ikisini

Said Nursi’nin dogdugu yerle beraber ele alir. Mardin sdyle devam eder:

“Islam devletlerinin diinyanmn her tarafinda toprak kaybina ugramasi ve Osmanli
imparatorlugunun zaafa diismesi, Miisliimanlar i¢in ciddi bir endiseye yol agmusti.
Bununla beraber yeniden dirilis¢i hareketler, cok daha dnceden, Islam’1n bir biitiin
olarak yeniden canlandirilmasinin geregini agikca ilan etmislerdi. Bunlar arasinda
onde gelen bir goriis, Islam’m ikinci bin yillik doéneminin bir ¢okiis donemi degil,
aksine bir uyanig ¢agi olacagi teorisiydi. Bu goriis Hindistan’daki Naksibendi
tarikati alimlerinden biri olan Seyh Ahmet es-Sirhindi tarafindan ortaya atildi. Bir

siire sonra Sirhindi’nin niifuzu Suriye’ye daha sonra Kiirdistan’a yayildi; bu

57



goriigiin 0gretisi Said Nursi’nin dogdugu Hizan kazasi ¢evresinde iyice yerlesmis

bulunuyordu.” (Mardin, 2006:188)

Serif Mardin’e gore bu tarikatin ana prensiplerinden biri kalplerin birligi fikriydi. Bu
diisiince sadece seyhin ile miiridin degil tiim Islam aleminin birligine yonelik bir
diisiinceydi. Mardin soyle der: “Bu tarikatin amaci1 Miisliimanlart hem zaman ve hem
mekan olarak ve hem de Islam’1 ¢cok daha genis bir tarihi fenomen olarak birbirine

baglamaktir.”

Said Nursi'nin siyasi goriislerinin temelinde iki sahsiyet goze ¢arpar bunlardan birincisi
ve bu tarikatin ilk kurucusu Bahaeddin Naksibendi'dir. Ikincisi ise Sirhindi'dir.

Merdin’den alintiliyoruz:

"Bahaeddin Naksibendi tarikatin ilk donemlerinde ona kendi ismini veren Kisi
olarak iktidarin imani diinyevi islere bulastirmasi ve Allah'tan uzaklastirmasi
nedeniyle yoneticilerin Saraylarindan uzak duran bir kisiydi. Bahaeddin
Naksibendi'nin, Said Nursi’nin yasamini etkileyen kisilerden biri oldugu tahmin
edilebilir. Said Nursi’nin kendisi de Sah-1 Naksibendi'den ilham kaynaklarindan
biri olarak s6z etmektedir. Bahaeddin Naksibendi gibi sonunda Said Nursi de siyasi
iligkisini kesti ve Kur'an'in verecegi ilhamlara tam anlamda gomiilerek faaliyetleri

icin yeni bir kaynak bulmaya calisti.” ( Mardin, 2005:93-94)

Sirhindi'ye gore insanin dini vecd duygularn iginde insanin diinyevi iligkilerini
asmasinin yaninda toplumsal olanla baglantilarin1 koparmamasi gergeklerle kars
karsiya gelmemesidir tasavvuf. Mardin'e gore bu diisiincelerden olumsuz anlamda
etkilenen Said Nursi tasavvufa sicak bakmamus, Islam aleminin igerisinde bulundugu

giindelik sorunlarla ugrasmistir.

"Sirhindi'ye gore insanin diinyevi baglantilarini dinin vecd duygular1 aracilifiyla
agsmast dogru yolun yalnizca bir veghesi idi. Ger¢ek bir miimin ayni zamanda
diinyevi gergekliklerle yiizylize gelmek zorundaydi. Said Nursi'de bu goris,
tasavvuf faaliyetlerine yonelik bir kusku ve dini miiceddidlerin karsilagtiklari
diinyevi sorunlara baglilik bigiminde ortaya ¢ikar. Said Nursi de Miisliimanlarin
Miisliman olarak tasidiklart kimligin derinliklerine dalmalarint o6giitlediginde
benzer bir stratejiye basvuruyordu. Said Nursi'nin goriisiine gore bdyle bir konum,
Miisliiman cemaatin lehine siyasi sonuglarin ortaya ¢ikmasina kendi bagina

yetecekti." (Mardin, 2005:94)
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Naksibendilik Sirhindi'nin manevi takipgisi olan Delhili Sah Veliyyullah (1730-1762)
ile daha aktif ve disa doniik bir bi¢im alacaktir.

"Veliyyullah toplumda hiikiim siiren toplumsal ve ekonomik adaletsizliklere kars1
saldirtya gegmis koyliilige bindirilen agir vergi yikiinii elestirmis ve
Miisliimanlara, uluslararasi nitelikte Miisliiman bir siiper devlet'e dahil olabilecek
bolgesel bir devlet kurmalari ¢agrisinda bulunmustu. Aktivizm, insanin dinsel
yoneliminde bir dizi yeni davranist One ¢ikariyordu. Ancak bu yenilik
Naksibendiligin biitiiniiyle Allah'a doniik, O'nun varligiyla birlikte gecirilen , O'na
yonelik bir agkla dolu, herhangi bir engel ya da araci tanimaksizin O'na ibadete
hasredilmis ve takdir de dahil herhangi bir diinyevi 6diil beklemeyen bir yasami
vurgulayan temel felsefesini ortadan kaldirmadi. Aktivizmin, Naksibendilik
tarihinde pek ¢ok Onciilii bulunan ydnlerinden biri de tastamam Peygamber'in
yolunun canlandirilmasi ve kotii yenilikgilerin (bidat¢ilarin) 6nlenmesi yolundaki
goriisii idi. Aymi goriis yoneticilerden dini yasalara siki sikiya uymalarinin
istenmesini de ongoérmekteydi. Bazi orneklerde bu tutum Naksibendi onderlerini
siyasi siire¢lerin merkezine yerlestirmistir. Mevlana Halid (1776- 1827), Sirhindi
ile cagdas Naksibendi aktivizmi arasindaki son ve en 6nemli halkayi olusturur.
Halidilik, 1830'larda Carlik Rusyasi'nin Kafkaslar'daki yayilmasina karsi duran bir
glic oldu. Mevlana Halid tarafindan baglatilan ¢izgi, kendisinden sonra Halidi

gelenegi olarak bilinecektir.” (Mardin, 2005:96-97)

Bu koldan seyh Serafettin Zeynelabidin Dagistani, Mehmet Zahid Efendi, Mahmut
Sami Ramazanoglu gibi kisiler derin kiiltiirleriyle giiniimiize kadar gelmislerdir. Bu
onderlerden Mehmet Zahit Efendi'nin Milli Selamet Partisi liderlerini etkilemesi dikkat
cekicidir. Bunlar arasinda Necmettin Erbakan, Hasan Aksoy, Korkut Ozal ve Fehim
Adak gibi kimseleri sayabiliriz. Naksibendiligin diger kolunun 6nderligini Silistre 1888
dogumlu Siileyman Hilmi Tunahan yapmistir. Tunahan'in 1959'da 6liimiinden sonra,
liderlik 1970'lerde Kiitahya milletvekilligi yapan Kemal Kagar'a ge¢mistir. Bu
Siileymancilar kolunun 6zelligi, devlet denetiminde Imam Hatip Okullarinda yapilan
din egitimini mesru saymamalaridir. Naksibendiligin diger bir kolu, Seyh Abdiilhakim
Arvasi yoluyla etkinligini slirdiirmiistiir. Arvasi'nin ardindan gelen Hiiseyin Hilmi Isik
ve Isikgilar islam'da reformcu olarak goziiken akimlara karsi koymalar1 agisindan ilging

bir karakter gostermektedirler (Mardin, 2005:30).
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Kiictlik kasabalarda gii¢c kazanan genis 6l¢iide kirsal nitelikli bir hareket, bugiin kir-kent
go¢ii ve biiylik kentlerin hizla biiytimeleri sonucunda dogan sorunlarla i¢ ige gecmis
durumdadir (Mardin, 2005:50). Mardin'e gore bugiinkii Nurculukta kutsaldan
toplumsala dogru bir yonelis vardir. Mardin disiincelerini soyle o6zetler: “Son
zamanlarda Nurcu hareketin i¢indeki bazi hiziplerce yeni bir vurgu 6ne ¢ikarilmaktadir
buna gore Allah ile iligkileri cercevesindeki insandan yeni bir varliga yani toplumla olan

iligkileri cergevesindeki insana dogrudur.” (Mardin, 2005:67)

Mardin'e gore bu toplumun Oncelenmesinin tarihi arka plami vardir. Gelisim belli

etaplardan sonra meydana gelmistir:

“Nurcu hareketin, diinden kalkarak giincel siyasi ve toplumsal konulara yonelen
son vurgu kaymasi, 1950'li yillardan bu yana tedricen gelismektedir. Hareket,
giinliik yayin organi olan Yeni Nesil'1 Tiirk toplumuna iliskin giincel tartigmalara
katmistir ve bu da yaklasik yirmi yil onceki davraniglarla kiyaslandiginda, 6nemli

bir degisimi temsil etmektedir.” (Mardin, 2005:69)
Mardin tam burada bir soru sorar:

“Bediiizzaman'in siyasetten biisbiitiin ¢ekilme kararinin ki -bu karar1 1920'lerde
almisti- simdi biitiiniiyle degistirildigi anlamina gelir mi? Aslinda Bedilizzaman'in
bu karar, 1950 yilinda, dinselligin ifadesine sempati duyar goriinen ve Islam
dininin gereklerinin serbest¢e yerine getirilmesini Tiirklerin temel hakki olarak
goren bir siyasi partinin ortaya c¢ikisiyla zaten degisiklige ugramisti. S6z konusu
parti, yani Demokrat Parti, 1950 ile 1960 yillar1 arasindaki iktidari sirasinda
Bedilizzaman tarafindan desteklenmisti. Giiniimiizde de Yeni Nesil, Dogru Yol
Partisi’ni destekleme anlaminda dogrudan siyasi saf tutan bir gazete olarak

degerlendirilebilir." (Mardin, 2005:70)
2.3. Serif Mardin’e Gore Modernizm

Mardin'e gére modernlesmenin bir birine sikica bagl olan iki yonii gelisme ve kiiltiirel
benlik olusturmasidir. Ona gére son yillarda Tiirkiye'de "Islamc1" yeniden canlanma
olarak yorumlayabilecegimiz sey sadece "dini" degiskenlere dayanarak a¢iklanamaz; bu
toplumun dindis1 boyutlariyla pek ¢ok bagi olan karmasik bir siirectir. Mardin'e konuya

soyle devam eder, “Bu iilkede Islamin yeniden canlamisi kismen laik Tiirkiye
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Cumhuriyet’inin temel tas1 olan egitimi yayginlastirma kampanyasinin basarisina,

kismen de 1950-1980 aras1 donemdeki ekonomik gelismeye baglhdir.”

Iki modernite adli calismasinda Charles Taylor, sosyal bilimler i¢inde toplumsal
degisime iki farkli yaklasim oldugunu vurgular. Bunlar; kiiltiiralist ve akiiltiiralist
modernite kuramlaridir. Akultiiralist modernite kuraminin temel karesteriki; modern
batidir, batili olan moderndir, batili olmayan nesnenin modernlesmesi gibi
yaklagimlardir. Kiiltliralist modernite kurami1 modernle batiy1 6zdeslestirmeyen ve bati
dis1 toplumlarin modernligini kendine ait i¢ yapisinda arayan yaklasimdir. Tiirkiye’nin
modernlesme tarihi, bu tarihin tasidigi sorunlar, aynm1 zamanda da igerdigi karmasik
nitelik, akiiltliralist degil aksine kiiltliiralist bir modernite kuramma ve bu kuram
temelinde yapilacak toplumsal degisim ¢oziimlemelerini de beraberinde getirir (Oncii ve

Tekelioglu, 2005:37-38).

Tiirkiye'de modernizm iizerine yapilan c¢alismalar1 bu iki ayr1 yaklasimla
degerlendirebiliriz. Serif Mardin Tiirk modernlesmesini kiiltliiralist kuram i¢inde
¢oziimler (Oncii ve Tekelioglu, 2005:39). Bu anlamda Mardin’i okumak Tiirkiye’deki
modernlesmeyi kendine ait i¢ yapisinda, Sosyal bilimsel bir ifadeyle toplumun kendi i¢
dinamiklerinde degerlendirmeyi gerektirir. Taylor'un iki modernite kurami temelinde
yaptig1 genel ¢oziimlemeyi Tiirkiye'de yasanan modernlesme siirecine uygulayabiliriz.
Tiirkiye'de modernlesme {izerine olan akademik ve kamusal tartigmalar: akiiltiiralist ve
kiiltiiralist modernite kuramlar1 ve bu kuramlarin ¢ergeveledigi toplumsal degisim

anlayislar1 i¢inde okuyabiliriz (Oncii ve Tekelioglu, 2005:38).

Genelde Tiirkiye'de modernlesme tarihi belli bir 6zii olan, lineer ve siirekli bir toplumsal
degisim olarak okunmakta ve boylece uluslasma, cagdaslasma, ekonomik kalkinma,
otoriter devlet gelenegi gibi kodlarla okunmaktadir. Tiirkiye'nin batililasma seriiveni
demokratiklesme eksigi, kiiltiirel kimlik sorunlar1, Milliyetcilik, Avrupa entegrasyonu,
dis politika, v.b. Siireclere ve sorunlara, kiiltliralist modernite kurami temelinde analitik,
cok nedenli, ¢ok-boyutlu ve tarihsel bir bakis agisiyla yaklasmak, bize yerel, ice kapali
ve indirgemeci, dolayisiyla da Kkiiltiiralist tartigmalarin gerisinde bir alanda Tiirk
modernlesmesini anlama ve elestirel ¢dziimleme olasiligint verecektir. Bu ¢oziimleme
hem makro-kuramsal diizeyde hem de mikro-giinliikk yasam diizeyinde toplumsal olana

yaklagtig1 Olgiide basarilt olabilecektir. Serif Mardin Tiirkiye'de modernlesme siireci
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lizerine yapmis oldugu c¢oziimleme tarzinin ve bilgi liretiminin ¢ok-yonliiliigii temeline
ve kiiltiirden siyaset sosyolojisine, felsefi soylemin zengin yapisindan mikro diizeydeki
kapsamli tarihsel ve yorum bilgisel calismalarina kadar genis bir yelpaze i¢inde bilgi

tiretmistir (Oncii ve Tekelioglu, 2005:39).

Serif Mardin, akademik ve kamusal sOylem i¢inde son yirmi yilda ortaya ¢ikan
modernite tartismasini daha 6nce baslatmis olmasi ve Tiirk modernlesmesini kiiltiiralist
kuram ic¢inde ¢Ozlimlemesi onun incelenmeye deger bir bilim adami oldugunun
gostergesidir. Mardin bu kurami 1970'li yillarda gelistirmeye baslamistir. Kurdugu
onemli ve 6zgilin toplumsal degisim ¢oziimlemesiyle de, bugiinii anlamamiz ve elestirel
¢oziimlememiz i¢in ¢ok Onemli bir kaynak olusturmustur. Bu anlamda Mardin'i
okumak, kiiltiiralist modernite kurami temelinde Tiirk modernlesmesini okumaktir.
Mardin'i okumak ¢ok-yonlii, ¢cok-katmanli modernite tartismasini okumaktir. Mardin'i
okumak, indirgemeci, Ozcii, islevselci kiiltiiralist modernlesme ¢oziimlemelerinin
gerisinde bir alanda, modernlesme siireclerinin tasidigi karmasgikliklar, c¢eliskileri ve
olumluluklari/ olumsuzluklar1 ortaya ¢ikaran bir ¢oziimlemeyi okumaktir. Mardin'i
okumak ayni zamanda Tiirkiye'de sosyal bilimler i¢inde pozitivizme alternatif bir
yorum bilgisel sesi dinlemek ve toplumsal degisimi kendi baglaminda anlama
girisiminde bulunmaktir. Bagka bir acidan Mardin, bugiin Tiirkiye'de akademik ve
kurumsal tartisma i¢inde son yillarda yeni yeni giindeme getirilen kiiltiiralist modernite
kurami ve yorum bilgisel yaklasimi 1970'lerde gelistirmeye baslamis 6zgilin bir
diisiiniirdiir ve dzgiin ¢oziimlemelerle, paradigma kurucu bir bilim insamdir (Oncii ve

Tekelioglu, 2005:39-40).

Mardin'in veciz bir sekilde anlatildigi yukaridaki dizeler ¢aligma yaptigimiz Mardin
hakkinda esasli bir sekilde tahlil yapma imkani taniyor. Burada Mardin'in kullandig1
baz1 kavramlar1 da agiklamamiz konumuzun biitiinliigiinii anlamamiz agisindan 6nemli

bir adim olacaktir.

“Yorum bilgisi (hermeneutik) tarihsel kokleri Yunan mitolojisine giden ve tanri
hermesten firetilen bir terimdir. Yunan mitolojisinde hermes dil ve konusmayi
yaratan tanridir. Hermes hem so6zlerin ileticisi durumdadir hem de sozlerin daha iyi
amaglamaktadir. Tanrilarin habercisi/elgisi hermesle baslayan yorum bilgisel

yaklasgimin tarihsel gelisimi giiniimiize kadar ciddi degisimler ve doniigiimler
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gecirmistir. Hermes'le baslayan tarih, din adamlarinin, felsefecilerin Incil'i
okumalar1 ve yorumlamalariyla devam eder ve aydmlanma donemi ve
moderniteyle birlikte, toplumsal siiregler, olgular ve kurumlar {izerine belli bir bilgi

{iretim tarzina déniisiir.” (Oncii ve Tekelioglu, 2005:42)

Tiirkiye'de modernite tartismasini ilk yapan, modernlesme siirecine modernite sorunsali
icinden yaklasan ilk toplum bilimci Serif Mardin’dir. Mardin bu baglamda, Tiirk
modernlesmesini ve bu silireci tanimlayan Kemalist ¢agdaslasma istencini bir modernite
projesi olarak tanimlar ve bu proje Osmanli'yla iliskisini bir stireklilik ya da kirilma
tezine indirgemeden, belli bir tasiyict 0ge, kurucu bir 6z aramadan, siireklilikle
kirilmanin eszamanli oldugu bir tarih anlayisi iginde bir degisim/doniisiim projesi olarak
ele alir. Mardin'e gore bir modernite projesi olarak Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusu,
Osmanli imparatorluguyla bir siireklilik iliskisi tagir ve bu anlamda imparatorlugun
kalintilarinin radikal bir reorganizasyonudur ama ayni zamanda bir kopusu da yasama
gecirir, ¢linkii Osmanli Imparatorluguyla Tiirkiye Cumhuriyet’i arasindaki sinir, yalniz
Cumhuriyet'in asil kurucularinin tavirlariin radikallesmesinde degil, fakat Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin tam bir ulus devlet olarak kavramlastirilmasinda ortaya ¢ikar. (Mardin,
2004:65) Biitiin bunlardan ¢ikan sonug su ki; Tiirkiye Cumbhuriyeti bir kirilmay1 temsil
eder ve kendi ifadesini olmayan bir sey i¢in (modern ulus, milli kimlik, genel irade)

sanki varmis gibi calismasinda bulur (Oncii ve Tekelioglu, 2005:45).

Serif Mardin'e gore, bu olmayan bir seye ontolojik bir nitelik vererek modern bir ulus
tasarimi ve modernite kavramlastirmasi, kendini acik bir sekilde Atatiirk'lin diisiince
diinyasinda ve bu diinya iizerinde sekillenen Kemalizm'in reformcu ve {itopyaci gelisme
modelinde gostermektedir. Mardin'e gore Kemalizm ulus-devlet olusturmakta
basarilidir ama ayni1 basariyr bir sosyal ethos olusturmakta, dolayisiyla sekiiler akil
temelinde kurgulanmis modern ulusal kimlik olusturmakta gdsterememistir. Mardin'e
gore ulus devlet Tirk modernlesmesinin tanimlatict unsurudur.Tiirkiye Cumbhuriyeti
tam bir ulus-devlet olarak kavramsallastirilmas: eyleminin Tirk modernitesini
tanimlamasi temelinde, ulus-devlet sadece modernlesme siirecinin kirilma/kopus
noktasini nitelemez, ayni zamanda modernlesme siirecinin epistemik ve normatif
sinirlarin1 da ¢izer. Mardin Tiirk modernlesmesini merkez-cevre ekseninde de cle alir.
Ona gore Avrupa’da ulus-devlet ekseninde gelisen merkez kavrami modernlesme

tarihimizi tanimlayan temel kavramlardan birisidir. Fakat Avrupa’dan farkli olarak,
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merkez-¢evre iligkisi Tiirk modernlesmesinde bir karsi karsiya gelme, bir catisma
iliskisi seklinde yeniden iiretilmistir. Ulus-devlet eksenli merkez anlayisi modernitenin
cevreyl modern benlige doniistiirmekle olasilik kazanacagini varsayar ve bunu yaparken
de cevreyi olusturan kiiltiirel bigimleri ve sembolik kimlik kurgularini tanimak yerine,

onlarin varligini reddeder (Mardin,1995:37).

Mardin'e gore yukarida anlattifimiz bu anlayis, farkliliklarin ontolojik varligini
yadsidig siirece, merkez-¢evre uyumunu ancak ideoloji yoluyla gergeklestirebilir. Fakat

bu ideolojiye aktarilan ¢ok agir bir yiiktiir ve basariya ulagsmasi ¢ok zordur.

"Cumbhuriyet’in resmi tutumu Anadolunun dama tahtasina benzeyen yapisini, hig¢
sOziinii etmeden reddetmekti. Cumhuriyet ideolojisinin benimsettirildigi kugsaklar
da boylece yerel, dinsel ve etnik gruplan Tiirkiye nin karanlik caglarmdan kalma
gereksiz kalintilar olarak goriip reddettiler. Karsilastiklarinda birer kalint1 olarak
davrandilar onlara. Boylece merkez, biiylik elestirici roliinde ¢evrenin yeniden
karsisina ¢ikti, bu da merkezin kasvetli ve sert gériiniimiinii bir kez daha sergiledi.
Kemalist ideolojinin yalinkathigi bu gergeklerin aydmnliginda ele alinmalidir.
Atatiirk siyasal harekete gegirme ya da toplumsal yapiya iligkin koklii
degisikliklere gitme aracilifiyla basaramadigi seyi, ideoloji ile yapmaya

calisiyordu.” (Mardin, 2005:64)

Modernlesmeyle birlikte toplumdaki hakim kiiltiirlerin(gelenek) yok olacagi diisiincesi
modern toplum-geleneksel toplum ekseninde kurgulanmis bir diisiinceydi. Tiirkiye’deki
bir ¢cok sOylemde bu yondeydi ve buna bagli olarak Tiirkiye’deki modernlesme
caligsmalar akiiltiiralist bir yaklagimla ele aliniyordu. Fakat zaman bunun higte bdyle
olmadigint gosterdi. Modernlesmeyle baslayan dine yonelim modern toplumun
geleneksel toplumun pabucunu dama atacagi diisiincesini clriittii. Tirkiye'de yok
olmas: gereken gelenegin, Islami kimligin modernle eszamanl varligim siirdiirmesi, (
tiirban sorunununda goérdiiglimiiz gibi) bu durumun en agik gostergesidir. Mardin'in
sosyal bilimciler arasindaki en bariz vasfi bu noktada karsimiza ¢ikmaktadir. O Tiirk
modernlesmesini yorum bilgisel yaklasimla okumasi ve Tiirkiye'de din-siyaset iligkileri
lizerine yaptig1 elestirel ¢oziimlemeyle akiiltiiralist anlayisin tuzagina diismemistir
akiiltiiralist modernlesme anlayisinin Tiirkiye’deki problemleri birakan halletmeyi
katmerlestirdigi ortadadir. Kiiltiirel modernite kurami icinden Mardin'in yaptigi

okumaysa, dinsel sdylemin son yillardaki yiikselisini, bir kiiltiirel kod ve bir kimlik
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olusumu olarak yeniden canlanmasinin olasiligini ¢ok 6nceden gérmiistiir. Mardin'in
din siyaset iliskisini okumasi merkez-¢cevre anlayisini modernite sorunsali i¢inde
gelistirdigi  Olglide ve bu gelistirme siirecinde siyasal modernlesme-kiiltiirel
modernlesme arasindaki gerilimlerin altin1 ¢izmesi baglaminda hem tipolojik ve teolojik
tarih anlayismim dinsel sdylemin yok olacagi yamlgisim tasimamaktadir (Oncii ve

Tekelioglu, 2005:56).

Mardin Tiirk modernlesmesi okumasinda merkez-cevre iligkisini aydinlar kiiltiirii ile
halk kiiltiirii arasindaki gerilim olarak da gostermektedir. Mardin'in din ve ideoloji

kitabindan alintilayalim:

"Tiirkiye Cumhuriyet’inin tam bir ulus-devlet olarak kavramsallagtirilmas1 Osmanl
Imparatorluguyla bir siireklilik iliskisindedir. Halk kiiltiirii ile aydinlar kiiltiirii
arasindaki farklilik Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de siirdiiriildii. Serif Hulusi'nin
belirttigi gibi halkla alakalanan yazarlarimiz bile halkla alakalandiklari zaman onun
cehaletini gostermeye c¢alismiglardir. Cumhuriyet bu "kohne" kiiltiirel kaliplari
cahil halktan sokiip atacak olan kurtarici olarak gdsteriliyordu. Daha sonra,1950 ve
1960'larda, baz1 yazarlarin hakiki anlamda halka doniik bir edebiyat aramalarinin
nedeni bu ayriliktir. Medeniyet arama salt seckinler katinda yiiriitiilen bir faaliyet
olmustur.Bizim buradaki arastirmamiz bakimindan en Onemli Ozellik budur.”

(Mardin, 2003:146)

Bu siireklilik i¢inde, ulus-devlet bir kirilma/kopus noktasi olsa bile, bir modernite
projesi olarak Kemalizm, Islam'in giinliik yasamsal diizeyde énemli bir sembolik giic,
ciddi bir kimlik kurgusu oldugunu gérmemistir. Kemalist modernlesme istenci,
Mardin'in kiiltiirel optimizm olarak adlandirdig1 hareket tarziyla, Volk Islam’inin gevre
icindeki 6nemini idrak etmemistir ve siyasal diizeyde baslattiklar1 uluslagsma siirecinin
kiiltiire] modernlesmeyi beraberinde getirecegi varsayimiyla din olgusuna yaklasmistir

(Mardin, 2003:58).
Meseleye Mardin'den yapacagimiz alintilarla devam ediyoruz.

"Cumbhuriyet Tirkiye'sinde din meselesini bir taraftan modernlesmenin siddetli
istegi, diger taraftan Osmanli Imparatorlugu'ndan tevariis edilen bu meselelerin
gergevesi igine sokmak gerekir. Halk kiiltliri ile segkinler kiiltiirii arasinda bir

ucurum olmasi segkinlerin dine 6nem veren kimseler olsa bile Halk Islam’mi1 kural
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dis1 saymalariyla sonuclanmistir. Diger taraftan Cumhuriyet segkinleri Islam'm
ylizeyde goriilmesi miimkiin olmayan oOnemli fonksiyonlar gordigiinii idrak
etmemislerdir. Bunun sonucu kiiltiirel optimizm olmustur. Cumhuriyet segkinleri
Islam'in kisisel fonksiyonlarin1 kolayca baska bir yapiya devredebileceklerini

sanmislardir.” (Mardin, 2003:147)

Mardin'e gore modernlesme kitle haberlesme araglarinin gittikce 6nem kazandigi bir

stirectir (Mardin, 1986:155).
2.3.1. Serif Mardin’e Gore Bati Modernlesmesi

Serif Mardin’in suana kadar dolaysiz bir sekilde bat1i modernlesmesini ihtiva eden bir

calismas1 bulunmamaktadir. Mardin bat1 ile Tiirk toplumunu kiyaslarken Tirklere bir

sey anlata bilmek {imidiyle bu konuya temas etmistir.
“Sivil toplum, Bati'da modernlesmenin en 6nemli, temel, kurucu alanlarindan
birisidir. Bu durum, Mardin'in birgok yazisinda da vurguladigi bir gergekliktir.
Mardin'e gore, sivil toplum, Bati'nin gelisme dinamiginde etkili olan birka¢ 6nemli
toplumsal unsurdan birisidir. Feodalitenin, Avrupa'da yarattig1 daginikliktan sonra
kurulan mutlakiyet¢i monarsik rejimlerde, siyasal sistemin bir sekilde etkisi altina
alamadig1 ¢evre toplumsal unsurlar, kendilerine 6zgii, 6zerk bir siyasallagma yarat-
miglardir. Bu siyasallagma, sehirlerin gelisme siirecleri igindeki bagimsizliklariyla,
merkezi idarenin bu giicleri etki altina almak i¢in aradigi hal garelerinin odaginda
olusmustur. Sivil toplum, toplumda yasayan herkesi baglayan bir kamu hukuku
gelenegi (bu, toplumsal siiregler icerisinde iiretilerek mesrulasti), feodal asilleri ve
Kiliseyi temsil eden danmisma organlar1 (etat'lar) ve tiim toplumsal gii¢lerin
haklarmi aramalar sonucu olugan yargi (parlements) organlarinin karsilikli giic
dengeleri iginde, toplumsal g¢evrenin kendini kurdugu alan olarak belirmistir.

Cevrenin hiirriyet talepleri, bu kamu alaninda kurulmustur.” (Arli, 2004:160)

Serif Mardin Osmanli’da bdyle bir sivil toplumun olmadigini vurgular. Bu eksikligi
kismi olarak ulama sinifi gidermistir. Ulema yonetenle yonetilen arasinda tampon bir

konumda islev gormiistiir. Bu durumu Yasin Aktay’dan aktariyoruz:

“Bizzat ulemanin Islam tarihi boyunca, iistelik bizzat o ortodoksinin belkemigini
olusturmus olan fikih sayesinde, devlet nezdinde halkin en giiglii temsilcisi
oldugunu biliyoruz. Serif Mardin’in Islam tarihi icinde teshis ettigi halki, otorite-
zulim karsiti, adaleti, zahit, diinyevi odiillere sirtin1 ¢evirmis ulema, bagka bir

deyisle hadis ekolii Islam’im verili bir kavramsal diializm icerisinde ancak
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ortodoksiye tekabiil edebilecek bir olusumdur. Mardin, Islam tarihi igerisinde
devletin siinni oldugu zamanlarda bu olusumun siyasetin disinda sivil bir tarzda
orgiitlenerek ¢cogunlukla siyaset lizerinde tam belirleyici olamamigsa bile bir baski
unsuru olusturdugunu ve devletin kendi kullarina kars1 hep resmedile gelen sert ve
hasin goriintiislinlin, halkla iligkiler diizeyinde halki koruyan bir seriat duvarina
carptigini sdylemesi de sivil tolum tartigmalarinin geleneksel akisini degistirecek

onemdedir.” (Aktay, 2006:55)

Mardin genel hatlartyla modernlesmeyi Tiirk toplumlariyla kiyaslayarak inceleler.
Mardin ii¢ ana noktada konuyu ele aliyor.1) Sivil toplum kurulma siireci 2) Kamu
alanmin tesekkiilii 3) Ismini ugmak olarak tanimlayabilecegimiz 6zgiin, sinir disi
fikirleri imal edebilmeyle ilgili gelismeler. Mardin sivil toplum kavramini herhangi bir
askeri yapryla ilgili degil toplumsal bir yap1 anlaminda kullaniyor. Sivil toplum Bati’da
mutlak monarsinin biitiin giic ve cabalarina ragmen kontrollerinden kagan ve bu
anlamda 6zerk bir siirecin sekillenmesini saglayan gii¢ olarak tarif edilebilir. Bati’'nin
orta zamanlarinda merkez-gevre iliskilerinde sehirler bastan itibaren kendi islerini géren
miiesseselesmis kendilerine bir hak bagislanan yiiksek kale duvarlarinin arkasinda sehir
icinde kendi kanunlarini kendileri yapan kendi askeri giicii olan milislerden gii¢ alarak

krallarla pazarliga girebilen varliklardir (Mardin, 2001:23).

Ikinci olarak Mardin’e gore hiirriyetlerin sekillenmesini miimkiin kilan diger siiregtir.
Bu siire¢ Avrupa’da XVII ve XVIII. Asirlarda belirmistir. Bu da merkez tarafindan
tehlikeli sayilabilecek fikirlerin tartisilmasini miimkiin kilan, kendine 6zel bir ortam
olusturulmus olmasi ve biitiin engellere ragmen bu ortamin ¢aligmis olmasidir. Mardin
Kamu alanindan devletin disinda bir giic fakat devletin de ister istemez destekledigi
kuruluglar ve aym1 zamanda iktisadi bakimindan onemli kuruluslarda yer alan
insanlardan meydana gelen bir platform olarak bahseder. Mardin sdyle devam eder: “Bu
otonom, Ozerk kuruluglar, XVII ve XVIII. Asir Avrupa’sinin en énemli 6zelliklerinden
birini teskil ediyor ve bunun i¢in de ben bunu ikinci ana nokta olarak size arz etmek

istedim.” (Mardin, 2001:25)
Yine ondan alintilayarak meseleyi onun ag¢isindan aydinlatmak istiyorum:

“Bu insanlar, ayni zamanda iilkeden {ilkeye birbirleriyle mektuplasiyorlar.

Birbirlerine kitaplarii gonderiyorlar. Bu serbest tartigma ve yeni fikir alan1 bu
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tarzda gelisiyor. Boylece, mektuplagsma, kitapla, {iniversitelerin iginde ve disinda
sistematik ve yari miiesseselesmis bir tartisma alani gelisiyor ki Fransa’dan ta
Rusya’ya beraberinde getirmis oldugu diistiniirler kiimesinin bir adi var, o kadar
miiesseselesmis ki buna ad koymuslar. Bunun adi da Aydinlar Cumhuriyeti’dir.”

(Mardin, 2001:26)

Mardin’in bu konuyla alakali konusmasini Tiirkiye’ye iligkin saptamasiyla noktaliyor.
Tirkiye bugiinlerde her ne kadar fabrika isletiyor, liniversite kuruyor, kitap basiyorsa da
tarif ettigim bu ikinci platformdan, bu kolektif calismadan mahrum kalmistir ve
kalmaktadir. Bu konuda ilk adimlar ancak bu son birkag yil i¢inde atilmistir (Mardin,
2001:26).

Modernlesmeyle alakali olarak en son u¢gma kavramina deginerek konuyu noktaliyor.
Ona gore ugcma Simirsiz diistinmek, korkmadan korkusuzca konulari ele almaktir.
Mardin bu kavrami Daemon kelimesiyle acikliyor. Bu kavram bir tarafindan iirkiitiicii
diger taraftan yaratici bir 6ge olarak diisiiniilmekte yani insanin hem bir insanlig1 asan
tagkin bir yoniinii ifade ediyor ama o taskinligin beraberinde bir yaraticilik getirdigini
anlatiyor. Tiirkiye'de Islam'da ve Osmanl'da Seytan vardir. Fakat seytaniligin
yaraticiligi diye bir sey diisiinmek miimkiin degildir. Bunu boyle diisiinmek bizim igin
glinahtir. Bati'daki daemon kavramiyla bunun o6tesinde bir seyin sekillendigini
goriiyoruz. Bu yalniz bir tarafinda iyilik diger tarafinda da kotiiliik melegi olmasina
dayanan bir kavram degildir. Mardin bu kavrama metaforik bir anlam yiikleyerek
insanin arka planina isaret eder. Bu arka plan Tiirkiye'de Batinin aksine bir sekilde suca
yakin bir igitis olarak goriiliir. Hatta ilahi varligin sesine yakinlagmasak i¢in insanin
giinlik goriimiiniin arka planinda sahsiyetinin gizli katlarinda olan giicii harekete
gecirmesi slipheyle algilanmistir. Diger taraftan Bati'da daemonun yaratic1 giiciinii
mesrulastirilmasi ona gore yakinda olan bir seydir. Bu hadise Bati'da Romantizm adini
verdigimiz hareketle ger¢ceklesmis ve bugiine kadar giiciinii stirdiirmektedir.
Romantizmin ortaya attig1 bir anlayis insanlarin iyi veya kotii su¢lu veya sugsuz gibi iki
ayr1 kategoride yargilanmasinin aksine bu iki kategorinin i¢ ice yasadigidir. Bu da
insanin i¢inden gelen itislerin iyi mi yoksa kotliye mi yorulacagi meselesini anlamsiz
kiliyor (Mardin, 2001:22-23). Biitiin bunlarin sonunucunda da Tiirkiye’de sansiirsiiz,

idealin pesinde kosan yazar yetismiyor. Bu durumda fikri donukluga yol aciyor.
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2.3.2. Serif Mardin’e Gore Osmanh Modernlesmesi

Mardin Osmanli imparatorlugu'nun toplum yapisini ikili tasnife gore ii¢ kategoride ele
alir. Birinci kategoride askeri ve sivil ricalden olusan segkin bir tabaka ve
yonetilenlerden olusan bir halk tabakasi vardir. Ikinci kategoride toplumu kiiltiire gore
ele alir. Yiiksek veya saray kiiltiirii, seckinlerin kiiltiirii diger yanda ise asag1 veya halk

kiiltiirii. Kendi kelimeleriyle:

"Saray kiiltiirii hakkindaki hakim fikir. onun hem dili hem de konusu bakimindan
bir gruba has (esoteric) odugu... Sadece seckin bir azmlik tarafindan
anlagilabildigi... Giindelik hayatta olan bitenle alakasiz oldugu, diger yandan halk
kiltliriiniin ise giindelik hayatta konusulan Tiirk¢e'nin harcialem kelimeleriyle insa
edilmis telakki edildigiydi: Spontane (kendiliginden) ve iistelik ahalinin giindelik
mesgaleleriyle acik¢a daha igli disli.” (Mardin, 1995:63)

Ugiincii  kategorilestirmesi  hukuk sahasindadir. Ona gére Osmanli toplumunda
uygulanan biri kur'an'dan ¢ikarilmis kadim temeli olan Seriat digeri de Kanun Namei-
Ali Osman adiyla bilinen, sultanin iradesiyle belirlenen sekiiler bir yapida ikili bir

hukuktur (Mardin, 1995:63).

Osmanli modernlesmesi alt ve list yapilarin birbiriyle etkilesimi sonucu gelismemistir.
Batidaki degisim riizgarlarinin Osmanli’daki yansimalar1 iist yapidaki degisimle
aciklanir. Diislincemizin 6z ve etkili birsekilde wvurgulanmasi i¢in Mardin'den

alimtilamaya devam ediyoruz.

"Toplumsal degisim Bati’da baslamisti1 ve sonunda dogu Anadolu'ya ulasincaya
dek Bati'da belirli bir mesafe katetmisti. Ne var ki, sozii edilen dogu illerine ulasan,
daha ziyade toplumsal degisimin iist yapisiyla ilgiliydi. Degisim, genel olarak
iletisim baslig1 altinda toplanabilecek, Ornegin merkez ile baglanti, devlet
hizmetleri, egitim, mecburi askerlik gibi alanlar1 kapsiyordu. Buna karsilik Bati'nin
tanik oldugu asil iletisim devrimi, hemen onu izleyen altyapisal bir doniistimle
birlikte geceklesmisti. Osmanli Imparatorlugu, modernlesme acisindan ancak alt
siire¢ sayilabilecek bir akisa katilir. Osmanli modernlesmesinde goze batan en
onemli husus yoOnetimdeki reformlarla egitimin yayginlasmasiydi. Sozii edilen
reform hareketi, Osmanli Imparatorlugu'nun Avrupa ile giderek daha ¢ok noktada

kars1 karsiya gelmesinin {iriiniiyddi." (Mardin, 2005:51-52)
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Mardin Osmanli toplumunda kurumsal reform politikasinin baslangicin1 II. Mahmut'a
kadar gotiiriir. (1808-1839) Akabinde Abdiilmecid (1839-1861) gelir. Mardin'e gore
reform politikast reform amacini tanimlayan Giilhane Gatt-1 Hiimayunu'nun 1839

Kasim’inda okunusu ile resmen baslamistir (Mardin, 2005:54).

Mardin'e gére modernlesme 18. yiizyilda temelleri atilmis kiimiilatif bir olgudur. Yani
modernlesmenin birden olmadig: tarihi arka planinm oldugunun altim ¢izer. Once
saltanat lagvedildi. ( 1 kasim 1922) ve Cumhuriyet ilan edildi ( 29 Ekim 1923). Sonra
halifelik kaldirildi ( 3 mart 1924). Mardin'e gore Halifeligin kaldirilmasiyla giindelik
hayatin en kii¢iik noktasina kadar niifuz etmekte olan dinin, bu bdlgelerle iliskisi
kesilmis oldu. 19. yiizyilin genis capli laiklesmesine ragmen dogum, egitim, kiiltiir,
evlilik, 6liim, miras, hala ulemanin hizmetlerini gerekli kiliyordu. Simdi biitiin bunlar
sekiilarize edilmisti. Halifeligin kaldirilmsim1 Seyhiilislamligin ve Evkaf Vekaletinin
lagv1 (18 Nisan 1924), dini mahkemelerin kaldirilmasi ( 18 Nisan 1924), sapka inkilab1
( 25 Kasim 1925), dini tarikatlarin dagitilmasi ( 30 Kasim 19259), Miladi takvimin
kabulii ( 1 Ocak 1926), yeni ceza kanunun kabiilii ( 4 Ekim 1926), islamiyetin devletin
resmi dini olmaktan ¢ikarilmsi ( 10 Nisan 1928), Latin alfabesinin kabuli ( 1 Kasim
1928), Ezan"in Tiirkgelestirilmesi ( 3 Subat 1932) izledi. 1928 yilina kadar Islamiyet
hala Tiirk devletinin diniydi. Tiirk anayasasimnin bu maddesini kaldirmay1 dneren yasa
teklifi, ilk defa devletin en ileri seklinin laik ve demokratik bir Cumhuriyet oldugunu
zikretti. 1931 yilinda Laisizm ilkesi Cumhuryet Halk Partisi'nin alti temel prensibi
arasina katildi ve 1937'de bu prensip Tiirk Anayasasinin bir paracasi haline geldi.
Boylece Tirkiye Cumbhuriyeti'nin modernlesmesi Oniindeki en Onemli asamalar

tamamlanmis oldu (Mardin, 2006:97).

Mardin'e gére Osmanli modernlesme politikalar1 bazi {irlinler dogurdu. Bunlardan biri
iller diizeyinde ger¢eklesmistir. "Osmanlilar, iller diizeyindeki yoneticileri sikigtirmaya
baslamiglardi. Bu da 19. yiizyildan 6nce hatir1 sayilir bir idari ve siyasi 6zerklige sahip

yerel egemenlerin ortadan kalkmasiyla sonug¢landi." (Mardin, 2005:26)
2.3.3. Serif Mardin’e Gore Cumhuriyet ve Modernlesme

Serif Mardin bu baglik altinda Kemalizmle i¢ i¢e girmis cumhuriyet ve modernlesme
anlatis1 gelistirmistir. Kemalizm, kiiltiirtin kisilik yaratici katinda yeni bir anlam

yaratmadigt ve yeni bir fonksiyon gormedigi ic¢in bir rakip ideoloji roliinii
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oynayamamistir. Kemalizm'in Tirkiye'de ailelerin ¢ocuklarina intikal ettirdikleri

degerleri degistirmekteki etkisi ancak sathi olmustur (Mardin, 1986:149).

Mardin'e gore Kemalizm dini referans alan her tiirlii kurum ve kurulusu dislamistir.
Kemalistlerin Nurculuga da diismanca ve onyargili sekilde tavir almalarinda bu etki
onplandadir. Mardin'e gére Kemalist hareketin diismanca tavirlarinin kendilerine gore
makul bazi nedenleri vardir. "Kemalist Cumhuriyette, toplumsal yagsama ve muhtemelen
de siyasi sistemlere dinsel bir temel olusturmayir amaglayan hareketler siddetle
dislanmistir. Yine Nurcu hareketin materyalizme saldirmasi, boylelikle de Kemalizm’in
pozitivist felsefi temellerini tahribe yonelmesi" karsisinda said Nursi Kemalistler

tarafindan hor goriilmiistiir (Mardin, 2005:71).

Mardin konuyla baglantili olarak aktardig: diisiincelerini kemalizmle bagliyarak devam

eder:

“Nurcu hareketin entellektiieller tarafindan bir kalemde reddedilmesi bir paradoksa
yol agmistir Entelijansiya, bu hareketin Laik cumhuriyetgi rejim agisindan
olusturdugu tehlikeleri vurgularken, ayni hareketin sosyolojik dinamigini kavrama
Oniinde hicbir girisimde bulunmamistir. Bdylesine yalinkat bir tutum alanlar

arasinda Kemalistler basta gelmektedir.” (Mardin, 2005:72)

Yine Mardin'in Kemalist sdylem hakkindaki tespitlerini kitabindan alinti yaparak
anlatmaya devam ediyoruz. Kemalizm, kiiltiiriin kisilik yaratici katinda yeni bir anlam
yaratmadigt ve yeni bir fonksiyon gormedigi i¢in bir rakip ideoloji roliinii
oynayamamistir. Kemalizmin Tiirkiye'de ailelerin ¢ocuklarina intikal ettirdikleri
degerleri degistirmekteki etkisi ancak sathi olmustur.” Yani Kemalizm kendisine
atfedilen misyonunu yerine getirememistir. Bu durumda modernlesmenin oldukca

gecikmis bir sekilde baslamasina veya oturamamasina neden olmustur (Mardin,

2003:149).

Serif Mardin’e Kemalizm hem iitopyaci, hem de reformcudur. Utopyacidir; ciinkii
maddi varlig1 olmayan bir toplum imgesinden hareketle modern toplum ingasini kendine
baslangic noktast olarak almaktadir. Aymi zamanda reformcudur da; ¢iinki
kavramsallastirma diizeyinde istenen ve bir tasarim, bir tasavvur olan toplum
anlayisinin yasama gecmesini, toplumsal degisim olarak tanimlar. Biitiin bunlardan

sonra Kemalizm icin bazi1 Ozellikleri sdyleyebiliriz. Kemalizm moderniteyi, bir
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toplumsal/tarihsel olgu alarak geleneksel topluluktan-modern topluma gecis olarak
tanimlar ve dort boyutlu bir degisim/doniistimii amaglar: 1. Kisilerin otoritesi {istiine
kurulu bir onur anlayisindan kurullar ve yasalar iistiine kurulu bir onur anlayisina gegis;
2. Evren diizenini anlamada, din'den pozitif bilim anlayisina gegis; 3. Avam-has
ayriliklar {istiine kurulmus bir topluluktan halk¢i bir topluluga gecis; 4. Bir iimmet

toplulugundan bir ulusal devlete gecis (Oncii ve Tekelioglu, 2005:47).
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BOLUM 3: SERIF MARDIN'E GORE DIN ve MODERNIZIM

3.1. Serif Mardin’e Gore Din ve Modernizm Arasidaki fliski

Serif =~ Mardin’de  halk  kiiltiiriiniin ~ iilkelerin =~ modernlesmesinde  veya
modernlestirilmesindeki paymi yabana atamayiz hatta o Tirkiye’de Kemalizm’in
basarisizligin1 halk kiiltiirinii dikkate almayigina baglar. Ona gore halk kiiltiiriine
inemeyen daha dogrusu tabanini halktan alamayan goriisler toplumda yer edinip kokli
degisiklilere yol agamazlar. Serif Mardin adeta modernlesmeyle halk kiiltiirii arasinda
dolaysiz bir baglanti kurarak bu degisimde folk kiiltliriinii merkezi bir konuma
yerlestirerek ona evrensel bir anlayis getirir. Kendisinden alintilayarak meseleyi
Ozetliyoruz: “Kiigiik kiiltiiriin biliyiik kiiltiirii kemirmeye baslamasi ve kendini yavas
yavag biiylik kiiltliriin kaliplarinin igine yerlestirmesi yalniz Tiirkiye'de degil, 6nemli
dinsel inanclara dayanan biitiin {ilkelerin modernlesmesinde goriilen bir gelismedir.”

(Mardin, 1986:155)

Serif Mardin’in din modernlesme siirecinde Nurculuk hareketini bas aktor olarak ilan
etmesi bu hareketin halktan aldig1 kuvvetle basariya ulastigini vurgularken yukaridaki
paragrafta anlattiimiz varsayimdan yola ¢ikmisti.Yine Bediilizzaman'in diisiincelerinin
olustugu zemini 1srarl bir sekilde vurgulayan Serif Mardin takipgilerinin yaptig1 gibi
askin bir ruhun degil sosyal sartlarin tabii bir sonucu olarak risalelerin halkin i¢inde
hissedilen derin bir boslugu karsilayarak etkili oldugu ve genis kitlelere yayildigini bir
kez daha vurgular. Bu durumu da Kemalizme baglar. Kemalizm adeta paradoksal olarak
Nurcu hareketin ortaya c¢ikisina ve yayilmasina ortam hazirlamistir. Mardin'den

alintilayarak konuyu ondan dinleyelim

"Ister eski dénemlerin mistik geleneksel olanmi arayanlar yani bir kutsiyet aranist
icinde Said Nursi'nin yaninda toplanan olsun, ister Cumhuriyet déneminin egitim
sistemi i¢inde laik ilkokul egitimi alan koyli cocuklart olsun Bediiizzaman'a
yonelenlerin hepsi derinliklerinde islev goren bir kaynaktan yoksun birakilmiglardi.
Gergi Islamiyet'in sembolik aygitlarindan biisbiitiin koparilmamislardi; ama artik
bu kaynaklardan ancak gizlice yararlanabiliyorlardi. 20.Yiizyildaki laiklesme, bu
siireci yonlendiren Islami rolleri aile diizeyinde etkilemediginden sozii edilen aile
degerlerini taglandiran ahlaki evren de, zorunlu olarak, nispeten dokunulmamis bir

alan olusturuyordu. Geriye kalan bu alan, Kemalizmin gelistirdigi pozitivist diinya
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goriisii ile catisma haline girdi. Boylece Bedilizzaman, bas gosteren gerilimlerin
¢oziimii olarak bireyin Islamiyetle tam anlammda kaynasmasi gerekliligi
hakkindaki fikirlerini gelistirebilecegi uygun bir zemine kavustu.” (Mardin,

2005:285)

Yine Serif Mardin'e gore nurculuk hareketi modernlesmeyle paralel bir iligski halinde
olmustur. “Nursi yolunu geleneksel bir dekor iginde agsa bile, takipgilerine yeni
yukiimliiliikler getirmistir." (Mardin, 2005:43) Mardin konuyu dolayl olarak ele almaya

devam ediyor:

"Tiirkiye'de Nurcu hareket, en carpici evrenselci 6zelliklerini 1950-75 arasinda
kazandi. Bunlar, paradoksal bicimde, Tirkiye Cumbhuriyeti'nin modernlesme
politikalarini izledi ve bu politikalarla organik bir iligki sergiledi. Bu ylizden Nurcu
hareketin kendini uluslar arasi alanda ortaya koyusunun, iilkedeki Cumhuriyetgi
modernlesme hareketinin dorukta oldugu zamana denk diistiigiinii sdyleyebiliriz."

(Mardin, 2005:47)

Modernizasyon siirecleriyle dinin 6nemli isler siirdiirecegini sdyleyen Mardin bu
konuyla ilgili olarak bazi alintilarla diistincelerini temellendirmeye calisir. Zaten bu
durum Mardin'de sik sik goriiliir. Yani o bir miitefekkirin kavram anlayisindan yola
cikarak konusunu temellendirmeye calisir. Din ve modernizm iliskisi baglaminda

goriislerini bu yolla agikliyor:

"Degisim siireci i¢indeki toplumlara iliskin ¢aligmalar, kimlik olusumu
dinamikleriyle din arasindaki iliskilerin altin1 bir kez daha ¢izmistir. Gerek Comte
gerekse Sain Simon ( De Maistre ve Bonald'in izinden giderek ), modernizasyon
siireci i¢ginde dinin 6nemli iglevlerini siirdiirecegini vurgulayan diisiiniirler arasinda
yer almaktadir. Fransa'da Katolik Kilisesi'nin giiciiniin kirilmasin1 goz 6niinde
bulunduran Comte, Fransiz Devrimi ile baslayan toplumun laiklestirilmesinin,
Fransiz toplumunu onu bir arada tutan har¢dan yoksun biraktigina inanmistir. Bu
nedenle goriisleri bastan sona Durkheimci bir nitelik tasimaktadir. Dinin
modernizasyona iliskin arastirmalarimizda yer alan bir baska diizey de bireylerin
kendilerine belirli bir kisilik ve kimlik kurmada yararlandiklari geleneksel

araglardan yoksun kalmalaridir. Brittain'in sdzleriyle: Artik, bireylerin degerlerini
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alip olusturabilecekleri ve kimliklerini yerlestirebilecekleri kurumsal bir kaynak

yoktur." ( Mardin, 2005:284)

Mardin'e gore Cumhuriyet doneminde dinin fonksiyonlar1 degistirilerek yeniden
doniistiiriilmek istenmistir. S0yle der:" Cumhuriyet'in1920'lerde yiirtirliige konan dini
reformlar1, Tiirkleri, basta Osmanli Imparatorlugu'nun dini gérevlileri olmak iizere
sOmiiriicli geleneksel elitlere ve gelenege kole kilan baglar1 koparmak anlaminda 6zgiir

kilacak unsurlart saglamay1 amaglada.

Mardin'e gére Cumhuriyet seckinleri Islam'in yiizeyde goriilmesi miimkiin olmayan
onemli fonksiyonlar gordiigiinii idrak etmemislerdir. Cumhuriyet seckinleri islamin
kisisel fonksiyonlarimi kolayca baska bir yapiya devredebileceklerini sanmuslardir

(Mardin, 1986:147).
3.1.1. Tiirkiye’de Din Devlet Iliskileri ve Laiklik

Din-devlet iligkileri kavrami, din ile devletin karsilikli, karmasik ve zengin
miinasebetlerini ifade etmektedir. Sosyal bilimler literatiiriinde yaygin olarak en biiyiik
kurum veya kurumlar olarak degerlendirilen devlet, 6zellikle modern zamanlardaki
sekliyle kisinin dogumundan 6liimiine kadar her seyi ile yakindan ilgilenmektedir. Ayni
durum din kurumu i¢inde s6z konusudur. Her ikisi de birey ve topluma yonelik bir
takim miieyyideler getirmektedir. Bu yaptirimlarin nicelik ve niteliklerine gore din-
devlet iligkilerinin sayisiz modelleri ortaya ¢ikmugtir. 1) Teokrasi: dine bagl siyasi
orgiitlenme modelidir. Siyasi iktidar din adamlarinin tekelindedir. 2) Nim-teokrasi: Din
ve din adamlarmin siyasi iktidara bagli oldugu modeldir. Bu modelde hakim unsur
iktidardir. Din de birgok fonksiyon gormesiyle giiclii ve 6nemli bir yapiya sahiptir. 3)
Bizantizim: Devletin dini koruma altina almasidir. 4)imparatora Tapmnma: Biitiin
baglhliklarinin saglayan bir inanma sistemidir. 5) Konkordato: Siyasi otorite ile dini
otoritenin bir anlasmaya dayanarak olusturduklar1 modeldir. 6) laiklik: Din ile devletin
ayrilmast modelidir. Dini olmayan devlet demektir. Fakat bdyle olmakla birlikte
bireylerin din ve vicdan hiirriyetleri devlet tarafindan giivence altina alinmistir (Kilig,

2005:24).

Bat1 toplumlarinda din-devlet iliskilerinin daha ¢ok, kilise ile siyasi otorite arasindaki

iktidar miicadelesine dayanmasindan hareketle; bu modelin Miisliman toplumuna
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uyusmayacagini savunanlar vardir. Buna gore Avrupa’da tam ve radikal bir kopus
anlaminda din ile devlet degil, kilise ile devlet birbirinden ayrilmistir. Ciinkii hala
Hiristiyan Demokrat Partiler vardir. Miisliiman toplumlarda ise bodylesi bir miicadele
olmamisti. Islam siyasi tarihinde de ruhani iktidar ile diinyevi iktidar catigmasi
yasanmamistir. Bu gorlisii savunanlara gore, laiklikten s6z edebilmek igin Oncelikle
diinyevi ve ruhani iki ayr1 giiciin varlig1 gerekmektedir. Bu ayrimin dogal sonucu
olarak, birey temelinde laik ya da ruhban olmak; toplum temelinde ise devlet ya da
kilise bigiminde Orgiitlenilmektir. Bir baska deyisle laikligin olmazsa olmaz kosulu,

devletin yaninda merkezi otorite konumunda bir kilisenin varligidir (Kilig, 2005:25).

Tiirkiye'de din arastirmalar1 biiylik 6l¢iide laiklik ve laiklesme konular1 gergevesinde
yogunlagmistir. Mardin'e gore ilahiyatgilar, siyaset bilimcileri, sosyologlar ve daha bir
cok ilmi disiplinlerle ugrasanlar bu konuyu irdelemislerdir. Laiklik hi¢ hi¢ stiphe yok ki
zamanimizin onemli bir mevzuudur. Fakat Mardin'e gore Tiirkiye'deki olumsuz laiklik
diiskiinliigii din arastirmalarini 6nemli Slgiide fakirlestirdi. Bu sekilde dini ¢alismalar
dislanmig ve somut gergekler ortaya koyabilecegimiz aragtirmalar ortaya ¢ikmamuistir

(Mardin, 2005:81).

Mardin'e gore Diyanet Isleri Baskanlig: siinni islamimn hakimiyetini saglamlastirmak ve
dini devlet kontroliine almak i¢in kurulmustur ( Mardin, 2005:83). 3 Mart 1924 tarihli
bir kanunla itikat ve ibadetle ilgili biitiin meseleler ve dini kuruluslarin yonetimi
Diyanet Isleri Baskanligi'na verildi. Bu yolla din gérevlilerinin egitim, maas ve tayinleri
devlet kontroliine gecti ( Mardin, 2005:97). Yine bu anlayisladir ki Osmanli’da Ulema

sinifi devletin kontrolii altinda tutulmustur. Serif Merdin’den aktariyoruz:

“Osmanli imparatorlugunda kendisi devlet kesesinden para almasa bile, Alim, Ulema sinifindan
olan kisi eninde sonunda devlet giiclerinin kontroliindeydi. Aslinda Ulema’yr Osmanl aydini
sayarsak, bunlarin biiyiik bir kismimnin devletten maas aldigini hatirlamamiz gerekir.” (Mardin,

2006:145)

Osmanli biirokrat1 kendi gorevi olarak, devlet biitiinliigiiniin korunmasimi ve Islam'in
yiiceltilmesini goriiyorlardi. Mardin'e gore bu goriis din ve devlet formiiliinde ( din-ii
devlet) ifadesini bulmustu. Bu, dinin muhafazasi i¢in devletin yasamasinin elzem
oldugu anlaminda de geliyordu. Bu yapiya gore dinin gelisebilmesi i¢in devlet

gerekliydi. Din-devlet iliskilerinde devletin 6ne ge¢mesinin bu meyanda bir anlami
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vardi. Din aymi zamanda devletin kontroliindeydi. Sapmalara asla tahammiil
gosterilmemistir. 1639'da IV. Murat, ¢ok niifuzlu halen gelen Naksibendi tarikatina
mensup bir seyhi idam ettirdi; yedi sekiz bin taraftar toplamis olan Sakarya seyinin de
[lgin'da Oldiirttii. Bazi ulemanimn belli sinirlart asma hirs1 gdstermesine de izin
verilmemistir. 1703'te Seyhu'l-islam sadrazamlik makamini elde etmek igin calisinca,
bu ciiretinin hayatiyla 6demisti. Mardin'e gdre baska Islam devletlerinde de yoneticilerle
uyusmazliga diisiildiigi zaman ulemaya kotii davranilmasina yol agan durumlar
goriilmiistiir. Bizce de Mardin bu tutumunda haklidir. imam- 1 Azam Ebu Hanife'nin
zamaninin hiikiimetine karsi tutumu ve Abbasi devletinin imami hapsetmesi kayda
deger bir gostergedir. Imam-1 Azam Abbasilerin politikasin1 begenmez ve kadilik

gbrevini kabul etmez. Bunun iizerine hapse atilir ve orada iskence goriir (Mardin,

2005:116).

Mardin'e gore Osmanli'da devletin Onceligi yerini Cumhuriyet déneminde modern

devlet kavraminin dnceligine birakmistir. Mardin devamla:

"Durkheim gibi Atatirk de, modern devletin bir yurttashk dini ile
desteklenebilecegine inantyordu. Burada din ancak ikinci derecede veya marjinal
bir role sahipti; onun rolii, kisisel bir deger olmaktan ibaretti. Tiirkiye'de
vatandaglarin bagliligin1 saglamak igin, yurttaslik dininin gelismesini tesvik edecek
ve bu dinin dayandigi bireysel sorumlulugu gelistirecek kurumlarin yaratilmasina

ihtiyac vardi.” (Mardin, 2005:119)
3.1.2. Tiirkiye’de Din Egitimi

Serif Mardin egitim sorunsalina tarihi perspektifinden bakar. 19.ve 20. yiizyilda Bat1 ve
Tirk toplumunda fakirligin kisinin kaderiyle baglantili olacagi inanci egitimde de
kendini gdstermistir. Bunun i¢in Mardin egitimde Kaderci bir anlayisin 6n plana
cikmasinin temelini toplumsal yapida arar. Konuyu analitik olarak ele almanin yerinde
olacagini belirtir. Ona gore egitilmemis birey vardir. Yine Mardin’in genel egitimle
ilgili bir diisiincesi de ekonomik faktorle bilgi arasinda kurdugu orantidir. Ona gore ikisi
arasinda dogru orant1 vardir. Kendisinin ifadesiyle “Bilgisiz olanlarin bilgisizliklerinin
kaynagini tembelliklerinde degil sosyo-ekonomik diizeylerinde aramak gerekir” diyerek

bilgiye kapitalist bir mantikla yaklagmistir (Mardin, 2005:150).
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Serif Mardin’in din egitimine bakis acisin1 da yukarida serdettigimiz diisiinceleri goz
Oniine alinarak incelenmelidir. Cok yakin zamana kadar din arastirmalar1 ya Tiirk
toplumunu laiklestirme ¢abalarinda anonimlesti, ya da tersine, tutucu diisiiniirler
tarafindan -gerekli sagduyu ve hakkaniyetle- maglarinda ilerlemek icin kullanildi, sonra
da kifli bilim-disilar rafina kaldirildi. Cumhuriyet felsefesinin 6zii suydu: Tiirkiye
enerjisini, ilerlemenin kaynagi olan egitimsel kaynaklarin yayginlastirilmasi igin
yogunlastirirsa uygar uluslar arasinda kendine bir yer edinebilir. Tiirkiye'nin politikasi
bu agidan gergek bir basar1 kazanmis olarak nitelenebilir; ama bu politika ayn1 zamanda
toplumsal analizi, cok "kuramsal" goriinen alanlardan, okul binalar1 ve {iniformalar gibi

"maddi" ilerleme unsurlaria yoneltti (Mardin, 2003:9).

Tiirkiye'de dinin 6nemine dair Mardin'in Ramsay'dan alintiladig1 diisiincelerinden bir
tanesi de Tiirkiye’de dinin ¢imento vazifesi fonksiyonudur. Arastirmamiza 1s1k tutmasi

acisindan aynen alintilamay1 uygun goriiyorum.

"19. yiizyilin sonunda yirmi yildan uzun bir siire menderes vadisinde bin bir
giiclikle dolasan sir william Ramsay Tiirkiye’deki kdy yasami konusunda ilging
bir goriingii bildirir. (Ramsay, 1897:36) kiiciik, yiiz yiize (yasayan ¢.n.) gruplarda
dini konular hemen hemen hig¢ ortaya atilmaz. Insanlar1 bir araya getiren olaylar,
giderek daha fazla sayida insanin toplanmasini gerektirdiginde, Islam ve dindarlik
o grubun ideolojik bagliligini(chosein) saglamak seklinde tanimlanabilecek bir rol
iistlenir. Bu bildiriyle Ramsay, Tiirkiye'de din &grencilerinin dinlemekle yarar
saglayacagi, dindarligin iki Ozelligine deginmistir. Birincisi, dinin toplumun
cimentosu olarak roliiniin dogal bir temeli vardir. ikincisi toplumun bir birini
etkileme bi¢iminin yayginlasmasi ve toplumsal iliskiler alaninin geniglemesi bu

iliskilerin laiklesmesini mutlaka beraberinde getirmez.” (Mardin, 2003:10)

Serif Mardin'e gore" Tiirkiye'de dinin bazi1 6zellikleri Cumhuriyet'in cografi konumunun
dogrudan sonucuydu. F.R. Atay'a gore imparatorlugun 1912'den sonra kaybedilen
kismin1 pek ¢ok Tiirk gergek anavatani olarak kabul etmekteydi. Tiirklerin siiriiklendigi
yarimada Anadolu, dogal iirlinleri askerlik i¢in insan malzemesi veya eskiya i¢in kolay
ele gegcmez nitelikli bir yer olarak goriiliirdii. Anadolu'nun fakirligi dini etkinliklerine
de yansidi. Cumhuriyet'in bu tasra yerlerine sizmada eksik kalmasi yetersiz
kaynaklarmin sonucuydu ve bu 1940'lara kadar siirdii. Boylece yerel niifus kiiltiirel

ekolojilerinin sertligini agmanin yolunu dinde buldu. Oysa hem cumhuriyetgi politikalar
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hem de sultan II. Abdiilhamit'in daha Onceki politikas1 birlikte tasra sahnesini
degistirdiler. Tagraya yeni fikirler tagiyan idari bir ¢erceve ile ulasim ve iletisim agi
kuruldu. Entellektiiel hareketlilik ve insanin kasabasinin sinirlarinin asan bir aleme
atilim yapma yetenegi ve potansiyeli bazi insanlar1 cezp etmisti. Sultan Abdiilhamit bu
potansiyeli tasrammn  Pan-Islamci  harekete sokulmasinda zaten kullannusti;
imparatorlugunun en 6nemli tarikatlarinin kendiliginden, misyoner anti-somiirgeci, anti-
emperyalist kuruluslara doniisiimiiyle kolaylastirilmis bir gorevdi bu. Serif Mardin

devamla soyle der:

“Ayni goniilliilik daha sonra, cumhuriyet sirasinda vaaz olanaklari sinirlandirilmisg
olmasina karsin, kirsal bolgede ve kasabalarda etkin olan dini liderlerin ¢aligmalari
icin uygun bir temel olusturdu. Bu anlamda fundamantalizm ve yeniden
canlanmacilik (ihya) -yillarca yer altinda kalmasina karsin- ¢ogunlukla
sanildigindan ¢ok daha uzun bir ge¢mise sahipti. Seyhlerin propagandalariyla,
insanin dar sinirlarin1 agsmaya yonelik istekliligi, 1940'larin ve 1950'lerin ilk anti-
laik hareketlerine yani "nurcu" ve "ticani" olaylarina meydan verdi. Bu hareketlerin
her ikisi de cumhuriyetin laik reformlarimi sorgulayan yeniden canlanmaci
hareketlerdi Bu kirsal hareketlilik geleneginin daha ileri bir uzantisi,
Siileymanciligin baslamasi ve bunlarin kullandig1 stratejiden
izlenebilir.Siileymancilar, Naksibendi sufilerinden dallanan Almanya'daki Tiirk

is¢ileri arasinda yayilmis bulunan bir diger orgiittiir.” (Mardin, 2003:11)

Serif Mardin'in Tiirkiye'de dinin yeniden yiikselisine dair diisiincelerini serdetmeye
devam ediyoruz ona gore ihya hareketinin temellerinde imam hatip okullarin1 6nemi

bilyiiktiir.

"Imam hatip liseleri standart lise programina dini dersleri ekleyen devlet
okullaridir. Bu okullar velilere, ¢ocuklarinin iiniversite giris sinavini kazanabilecek
niteligi verirken diger yandan dini bilgi edineceklerini garanti ederler.Devlet bu tiir
bir okulu kurduktan sonra, bunlarin asil mimari olan tagradaki itibarh kisilerin en
iyl Ogrencileri stratejik kurumlara girmeye tesvik ettikleri bilinmektedir. Bu
kurumlar arasinda 6gretmen yetistiren egitim enstitiileri, Ankara'daki Fen lisesi, -
polisteki ve yerel idaredeki merkezi rolii nedeniyle- i¢ isleri Bakanligi, hatta harp
okullarini sayabiliriz. Tagra diizeyinde ¢ok dnemli bir faaliyet de lise ve iiniversite
diizeyindeki Ogrencilere yurt saglamaktir. Bu organizasyonlar kuskusuz beyin

yikamaya yakin faaliyetler igine girer ve dgrencileri gelecegin misyonerleri olarak
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goriirler. Ama nadiren de olsa, biri ¢ikip bu organizasyonlarin Cumhuriyet’in
hicbir zaman yerine getirmedigi gorevleri iistlendigi gerceginin altini ¢izebilir.
Tiirk Kemalist entelliiktiieller bu faaliyetleri protesto ediyorlardi. Oysa binalar
gayet glizel isletiliyor, 6grencilere 6zel ilgi gosteriliyor, sorunlarn tartisiliyor ve bir
cemiyet atmosferi yaratiliyor. Biitiin bunlar esasen 6grencilerine moonies'deki veya
ABD'deki Reichian egtim gruplarindaki uzmanlara asina gelecektir. Burada
belirtilmesi gereken nokta yurt olanaklari, yiyecek, tinsel rehberlige gosterilen
0zenin, Fransiz Katolik okullarinin 19. yiizyilda Fransiz devlet liselerinin oniinde

ornek teskil etmesini saglayan ayni tiirden oldugudur.” (Mardin, 2003:13)

Serif Mardin ihya hareketinin ortay ¢ikisinin okur-yazarlikla baglantili oldugunu egitim
ve ideoloji tartigmasinda vurgular. Serif Mardin Protestanligin kendini ¢agin degisen
sartlarina ayak oydurmasmi bu mezhebin okur-yazarligin bulundugu bir ortamda

doniismesine baglar Mardin’den aktariyoruz:

“Protestanlar nisbi bir okur-yazarlik seviyesinde okluklarindan dolay1 dertlerine
ideolojik bir deva bulabilmiglerdir. Akdi takdirde dinel inanglarin1 bu kadar
milkemmel bir sekilde yeniden sekillendiremezlerdi. Bagka bir ifadeyle
ideolojilerin ortaya ¢ikmasina miisait ortam hi¢ olmazsa asgari bir okur yazarligin

bulundugu bir ortamdir.” (Mardin, 2006:129)
Serif Mardin yine ideoloji-egitim iliskisi i¢erisinde goriislerini sdyle dzetler:

“ideolojinin 19. yiizyilda ve 20. yiizyilda genis yayilma alani {i¢ ana gelismenin
sonucudur: Yeni egitim sistemlerinin ve yeni yayim araglarmin gelismesi ve 19.
yiizyila yaklastik¢a aydinlarin fikir iireticisi olarak tolumda giderek énem kazan bir

fonksiyonda yer almasi.” (Mardin, 2006:129)

Serif Mardin’e gore egitimin ideoloji ilizerindeki en iyi Ornegini Sovyet Rusya’da
goriiriiz. Burada devlet kendi fikrini ve devamliligini saglayacak atilimlarda
bulunmustur. Bunun i¢in devlet kendi yonetimindeki o6gretim kurumlarin1 ortaya
cikarmistir. Yine Mardin e gore Tiirkiye’de de bunun 6rnegini gérmek miimkiindiir.
Devletin imam hatip okullarin1 agmasi ve diyanet kurumunu kurmasi devletin dini kendi
inisiyatifine alma cabasi olarak goriilebilir. Serif Mardin’den alint1 yaparak konumuzla

paralel giden goriislerini da iyi anlayabiliriz:
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“Modern devletin yavas yavas ortaya ¢ikmasi ve kiliseyi kendine rakip gérmesiyle,
modern devlet de kendi ¢ikarlarini gerceklestirecek okullart desteklemeye basladi.
19. yiizy1l ortasindan itibaren devletin kontroliinde olan okullar bir bakima
ogrencilere devletin uygun gordiigii diinya goriisiinii asilamak i¢in kullaniliyordu.
Fransa’da egitimin Fransiz milliyet¢iliginin amaglar i¢in kullanilmasinin yam
basinda tesaniitgiik goriisiinden ilham alan bir sosyal ahlak agilaniyordu. Bu goriise
gore Fransa biitlinlesmis ve siif miicadeleleri olmayan bir memleketti, aksine
herkes herkese yardim etmeyi ve gorevini eksiz olarak yerine getirmeyi 6grendigi
takdide Fransa ideal bir ortamda gelisecekti. Bu goriiste bir zamanlar Tiirkiye’de de
hakim olmus olan bir sosyal ahlakin anahtarlarini gérmek miimkiin. Bize bu goriis
Ziya Gokalp yoluyla intikal etmisti ve zamaninda, Tiirkiye i¢in Fransa’ya nispetle
gerceklere daha yakin bir goriistii. Egitimin ideoloji lizerindeki belki en kesin
ornegini Sovyet Rusya’da goriiyoruz. Sovyet Rusya Marksist degerlerin en kiiglik
yastan itibaren kafalara yerlestirilmesi i¢in en sistematik bir ¢abay1 gostermis bir

memlekettir.” (Mardin, 2006:164-65)
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Din, evrimci teorilerin vurguladigi gibi zamanla etkisini kaybetmemis aksine 21. asirda
bir¢ok sosyolog ve bilim adamini hayrette birakacak sekilde palazlanmis, giiclenmis ve
etkisini toplumun biiyiik ve kii¢ilik kiiltiirlerinde bircok yoniiyle géstermistir. Bu durum,
biitiin diinyada olumlu veya olumsuz dikkatleri din konusuna ¢ekmis, basta Amerika
olmak tizere bircok tlilkede devlet politikast olarak yiiklii miktarlarda biit¢e ayrilmais,
akademilerde degisik disiplinlerdeki bilim adamlar tarafindan tartisilmis ve din
politikalara yon vermeye baslamistir. Biitiin bu durumlar karsisinda toplumu inceleyen
bilim dallarinin 6nemi artmis, sosyolojiden ayrilan bagimsiz bir din sosyolojisi
kavraminin ortaya ¢ikmasina kadar gitmistir. Son donemlerde din sosyolojisine dair
yayinlanan bir¢cok calismada Bati'da toplum hayatinda dinin 6nemli bir sosyal olgu
oldugu, insanin dinsel bir varlik oldugu ve insani diinyevilestirme c¢abalarinin
basarisizlikla sonuglandigl vurgulanmistir. Arastirmacilar dini masaya yatirarak, dinin
toplumla olan karsilikli etkilesimini incelemisler ve olusturduklart yol haritalarin1 bu
ise biiylik fon ayiran devletlere sunmuslardir. Konumuzla uzaktan baglantisi olsa da bu
sadette deginmeden gecemeyecegimiz oryantalizmin temelleri boyle ¢aligmalarin
tiriinidiir. Bu konuya Mardin "Oryantalizmin hasir alt1 ettikleri" adli makalesinde
deginmistir. Aslinda bu bir anlamda bilginin teknolojiye doniistiigii bir donemde normal
karsilanmalidir da. Bilgi nesnelestirilir ve tiiketime sunulur. Bu kapitalist anlayis
kendisini boylesine hassas meselelerde de gostermisti. Ben buna modernizmin oyunu
diyorum. Kisaca yenilik olarak tarif edebilece§imiz modernizmin dini kisveye
biirlinerek dini nesnelestirmek tiiketime sunmak fakat bitirmek degil doniistiirmek.
Modernizm hegomonik hakim giiclin toplumu doniistiirmesi yani kendine Pazar

saglamasidir. Yani toplum miihendisligi.

Bu ¢alismamizin biitiin bu tahlilleri gz Oniine alinarak degerlendirilmesini istiyoruz.
Yukarida biraz da sikayet vari tesbitlerimizin Serif Mardin'le baglantisinin dolaylh
olduguna inaniyoruz. Ciinkii her seyden once Serif Mardin Cemil Meri¢'in deyimiyle
namuslu bir sosyologtur. Bilim adamidir. Caligsmalarin titizlikle yapar. Serif Mardin’in
bu metodolojik tavrini, din ve modernizmle ilgili olan asagida anlattifimiz ¢calismasinda
da goriiyoruz. Serif Mardin bu ¢aligmay1 asag1 yukar1 on yillik bir arastirma birikimiyle

ortaya koymustur. Mardin bu ¢alismayla ilgili olarak cemaatle baglanti kurmus, derslere
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katilmig, hatta bu durum kendisinin cemaat tarafindan nurcu olduguna dair birtakim
spekiilasyonlara kadar varmistir. Yani sira Mardin bu calismasinda dis gozlemle ic
gbzlemi agirlikl olarak kullanmistir. Bu da onun ne kadar tarafsiz olmaya calistiginin
gostergesidir. Mardin'in bize gore din ve modernizmle alakali en dnemli ¢aligmasi "
Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Degisim: Bedilizzaman Said Nursi Olay1"dir. Bu
kitap Mardin'in deyimiyle biraz zor da olsa Tiirk¢eye "Bedilizzaman Said Nursi Olayi:
Modern Tiirkiye'de din ve toplumsal degisim adiyla tercime edilmistir. Dikkat edilirse
kitabin aslindaki baglikla Tiirkgesi'ndeki baslik degisiktir. Tiirk¢esi'ndeki baglikta
Beditizzaman Said Nursi'ye vurgu yapilmistir. Bu durum her ne kadar kitabin albenisini
arttirmakla 1ilgili olsa bile Mardin'e gore Tiirkiye'de din ve modernizm konusuna bir
bakis agis1 sunuyor. Yani Tiirkiye'nin degisen toplumsal dokusunda nurculugun énemini
vurguluyor. Zaten Cemil Meri¢ de kendisine o adam c¢ok onemli bir adam ¢alismaya
deger sakin pes etme demisti. Ve Serif Mardin Necmettin Sahiner’le yaptig1 goriismede
higbir konuyu bu kadar derinlemesine imcelemedim diyerek diisiincelerinin
anlasilmasina kap1 aciyor. Gergeken de Serif Mardin Said Nursi'yi yenileyici modernist
bir Islam alimi olarak goriiyor. Ona gore Said Nursi ydntem olarak tasavvufa karsi

cikarken tasavvufun verdigi biitiin imkanlar1 da kullanmstir.

Said Nursi'nin yaptig1 en 6nemli degisillik tasavvufdaki seyh murid iliskisini saglayan
rabita terk edilerek risaleyi nurlar1 bu konuma getirmesidir. Yani Liderin merkezi rolii
bizzat mesajin kendisine birakilmistir. Mardine gore o bir tecdid hareketidir. Fakat
pesinen sdylememiz gereken bir sey de Mardin’in Tiirkiye’de din ve toplumsal

degismeyi inceledigidir. Mardin nurculugu da bu eksende ele almistir.

Ona gore Said Nursi'nin Tiirkiye’de toplumsal degismede en onemli kurucu ozelligi
kur’an’1 referans alarak asrin gereklerine gére yorumlamasidir. Said Nursi ilmi ve akli
on plana ¢ikarmig, bu yolla kemale erisilebilecegini vurgulamistir. Bu anlayisla da
geleneksel tasavvuf anlayisina karsi ¢ikmis en azindan bu yolun daha uygun ve hedefe
daha kolay ulastiracagini sdylemistir. Hatta kendisi bu yolu sahabe yolu olarak tarif
etmis, bu yolla hakka daha kolay ulasilabilecegini belirtmistir. Bu anlayis da Tiirkiye’de
Mardin'in fikir-yap1 kavramlastirmasi baglaminda diigiinerek anlaya bilecegimiz bircok
yapisal degisiklere yol agmustir. Bu diisiince zamanla bir¢ok fragmanlara ayrilarak

doniismiis toplumsal degismede etkin bir konuma yiikselmistir. Mardin’e gore kisaca bu
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hareket, baska bir deyisle Said Nursi’nin Islami yeniden canlandirma girisimi toplumsal
iletisim degisimi adiyla bilinen daha evrensel bir siirecin parcasi olarak Osmanli
toplumsal iligkilerinin gec¢irdigi kapsam degisiminin {iriiniidiir. Serif Mardin’in
akademik dille temellendirmeye ¢alistigi bu goriisii cemaat tarafindan Said Nursi’nin

manevi kigiliginin goriilememesi seklinde degerlendirilmistir.

Calismamizda din modernlesme iliskilerinin en 6nemli 6zelligi modernlestirmenin dini
bir kenara atarak degil onu doniistiirerek basariya ulasabilecegini anlamamiz ve Serif
Mardin’in de Tiirkiye’de Kemalizmin basarisizligini, dinin halk kiiltiirtindeki yoniiniin
dikkate alinmayis1 olarak gostermesi paragrafin basinda serdettigim diisiinceyle
cakismaktadir. Bu baglamda Tiirkiye’de modernlesme oturmamistir. Ona gore
modernlesme “Cevrenin ideolojik uyarlamalarini saglayan dinin yeniden ele alinip
degerlendirilmesiyle miimkiindiir.” Bize gore halka ragmen halk i¢in uygulamalarinin
basarisizliginin altinda yatan ana etken, - Serif Mardin’in ifadesiyle leitmotif — Bati
modernlesmesinin sathi diislintildigli , sosyolojik analizler ve derin incelemelerin
yapilmadan Bati’nin kurumlarinin alinmasidir. Cilinkii Bati’da ortaya ¢ikan yapilar ve
kurumlar i¢cinde gomiilii oldugu sosyo-Kkiiltiirel sartlar ve ¢evrenin mahsuliidiir. Bati’nin
bu yapisi géz Oniine alinmamistir. Bu durumda - Serif Mardin Carpik modernlesme
adin1 verir - bizde kolay kolay tavsif edilemeyen bir modernlesme olgusu ortaya
cikmigtir. Bu diisiince de Comte’nin olgusal diisiincesiyle ayni paralelliktedir. Comte
biitiin bu fikirleri 19. yiizy1l Avrupasinin i¢cinde bulundugu kargasaliga yon verecek olan
sosyolojiyi kurmak i¢in yapmistir. Amaci toplumun yeniden organize edilmesine
yardimci olmak ve doga olaylarindaki gibi toplumsal yasalar kurarak evrensel kurallar
bulmaktir. kisacast Comte fiziki kurallar1 toplum bilimlerine uygulamaya ¢alismis ve
genel gecer kanunlar bulmaya yarayacak verileri elde etmeye ¢abalamistir. Kismen de
basarili olmustur. Bizim de kanaatimiz sosyolojide goreceli olarak bu tip yasalarin

oldugudur. Fikrimizin 6rnegi Tiirk modernlesmesinde somutlagmaistir.

Sonug¢ olarak Mardin’in arastirmamizin baginda da belirttigimiz gibi din sosyolojisiyle
ilgili en Oonemli yapit1 Said Nursiyle alakali olan yapitidir. Biz de arastirmamizi bu
eksende yorumladik. Tiim bu calismalardan ¢ikan sonuglart sdyle siraliya biliriz; Said
Nursi’nin II. Abdiilhamit’le olan diyaloglarin enikonu incelenmelidir. ikinci olarak Said

Nursi’nin mit-poetik dedigimiz mitsel-siirsel dili, onun donemindeki yazarlarin eserleri
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okunarak, dil yapilar1 ve diislince kurgular1 arastirilarak anlasilabilir.. Bize gore énemli
noktalardan birisi de Bedilizzaman Said Nursi’nin Cemalettin Afgani, onun 6grencisi
Muhammet Abduh’la olan iligkilerinin boyutunun tesbiti ve Said Nursi’nin onlardan
etkilenmesinin smirlarinin ¢izilebilmesi gerektigidir. Bu diisiince Serif Mardin’in
toplumsal hafiza dedigi bir insanin suandaki diisiince ameliyesinin ge¢cmisten geldigi

yoniindeki vurgulariyla da ortiisiirdii.
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